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भूमिका । 


“--+++-*“व्एफः> शक ध॒क्तऋछत+----- 


3* परमात्मनेनमः । परमात्माकों प्रणाम करिके भज्ञा 
नियोंके उपदेशके निमित्त जे संस्कृत वार्णामे शाख्रकी नहीं 
समुझसकते उनके समुझने व सरलताके अर्थ विस्तारको 
त्याग करिके संक्षेपसे सांख्य शासत्रके सूत्रोंका अर्थ व 
भाष्य सरल भाषामें वर्णन करताहूँ व जहाँ कोई विशेष 
संस्कृत शब्द रक्‍्खा है वहाँ ऐसा ( ) चिह्न करके उस 
शब्दका अर्थ चिह्के मध्यमें नाननेके लिए लिख दिया 
है अथवा उस शब्दका भाव चिह्नके मध्यमें लिख दिया हे 
विद्वानजनोंसे यह प्राथना हे कि यदि प्रमादसे कहीं भूल 
होगई हो तो अपनी सजनता व गुणमात्र ग्राहकतासे वि- 
मार्जित कर लेवें, इस पुस्तकके मुद्रित करनेका सर्वाधिकार 
हमने श्रीयुत खेमराज श्रीकृष्णदास श्रीवेडुटेश्वर यंत्राल- 
याध्यक्ष को समपण करदिये हैं, अतएव अन्य किस्तोकों 
छापनेका अधिकार नही 


सजनोंका कृपाकांक्षी-प्रभुदयालु. 


. धन्यवाद, 


अजा-०श्डफपलिडलत0प..._- 


हम कोटिशञाः धन्यवाद उस परत्रह्म परमात्माको देते 
हैं कि जिप्तकी पूर्णानकम्पासे अब भी ऐसे परोपकारोद्यत 
पुरुष विद्यमान हैं, जिनके द्वारा सव॑ सामान्यकोभी क- 
ठिन २ विषयावलोकन होते हैं ओर अनेक धन्यवाद 
श्रीमत्‌ प्रभुदयालुनीकों हैं कि जिन्होंने योगसूत्रोंका 
ऐसा सरल भाषालुवाद किया है जो भलीभांति समझमें 
आता हे बल्कि साथही उसका असरभी पड़ता जाता है 
प्रथम उक्त महाशयजी रचित भाषानुवाद सहित “ पात॑- 
जल्योगदशन' दृष्टिगोचर कर चुके हैं ओर यह “सांख्य- 
दर्शन अब होता है। ओर “वेशेषिकसूत्र भाषानुवाद 
सहित” भी छप चुका है आशा है कि सांख्ययोग विष- 
यानुरागी सननजन आदरकर प्रभु दयालुनीके उत्साहको 
बढ़ाकर इनके श्रमको सफल करेंगे ॥ 


आपका कृपापात्र- 


खेमराज श्रीकृष्णदास, 
“श्रोवेडटे धर” छापाखाना, खेतवादी-मुम्बई. 


ऊँ परमात्मने नमः । 
९) 


सांख्यदशन। 


भाषानवादसहित। 


अथत्रिविषदःखात्यन्तनिवत्तिरत्यन्तपुरुपार्थः । 
अथ त्ावधष दुःखाका अत्यन्त नवात्त हाना 


अत्यन्त पुरुषाथ है ॥ १ ॥ 

अथ शब्द मंगलरूप हे इससे आदिम अथ शब्द कहकर झासत्रका 
आरंभ किया है. पुरुषाथ निरूपण शाखत्रका विशेष विषय अंगीकार करके 
आदिमे पुरुषार्थकी वर्णन किया है कि जिविध दुःखकी निवृत्ति पुरुषार्थ 
है आध्यात्मिक आधिभौतिक आधिदेवेक ये त्रिविध दुःख हें-जो 
आत्माकी अपने शरीर व इन्द्रियोके संयोगसे शारीरिक रोग आदिसे 
अथवा मानसिक दःख हैता है उसको आध्यात्मिक कहते हैं, जो भूत 
अथाव ग्राणियोंके द्वारासे यथा चोर व्याप्र सप आदिसे दुःख होता है 
उसको आधिभौतिक कहते हें और जो अग्नि वायु आदिम दुःख होता है 
उसको आधिदेविक कहते ह इस त्रिविध दुःखका अत्यन्त निवृत्त होना 
अत्यंत पुरुषार्य है अब यह संदेह होता है कि जो दुःख होगया उसका तो 
नाश ही होचुका जो वर्तमान है उसका वतमान क्षणमें भोगही होता है 
मोगके पीछे आपही नष्ट हाजायगा उसके नाशके जअथ साधन व ज्ञानकी 
अपेक्षा नहीं होसकती झोष रहा जो होनवाला है उस्खीके निम्मित्त 
साधन व ज्ञानकी अपेक्षा हे इसमें भी कोई यह शंका करते हैं कि 
जो नहीं हुवा उसका प्रमाणही नहीं है जो नहीं हुवा न वर्तमान है 
आगे होगा यह क्‍यों मानलेव ओर उसके नाशका उपाय करना ऐसा 
है जेप्ले अकाशके फूलके नाशका उपाय करना क्योंकि जब आका- 


२ सांख्यदुशोन । 


शर्में फूलही नहीं होता तो उसके नाशका उपाय वृथा है अब इस संदेह 
निवारणके लिये उत्तर यह है कि यह दृष्टांत अयोग्य है अपने अपने 
कार्य उत्पन्न करनेकी शक्ति द्रव्यमें जबतक ट्रव्य हे बनी रहती है 
यथा दाहसे रहेत अग्निका होना कहीं देखनेमें नहीं आता हश्ली प्रकारसे 
अपने अपने कार्य उत्पन्न करनेकी शक्ति प्रत्येक पदार्थ होती हे यह 
शक्ति अनागत ( भविष्यत्‌ ) कालमें प्रकट होनेवाल़ी द्रव्यमें स्थित 
रहती हे इससे जबतक चित्तकी सत्ता है तबतक अनागत ( होनेवाले ) 
दुःखके सत्ताका अनुमान होता है इसका निवृत्त होना पुरुषाय है 
( झंका ) ऐसा माननेमें दुःख निवृत्त होना कहनाही अस्गत है क्यों- 
कि दुःख वित्तका धर्म्मे है पुरुषमें उसकी निवृत्तिका होना संभव नहीं 
है ( उत्तर ) यह कहना ययार्थ नहीं है जो पुरुष दुःख रहित है तो 
श्रवण मननसे अनन्तर दु!ःखके नाशके लिये प्रवृत्ति न होना चाहिये 
क्योंकि साध्य उपायमें जब फलका निश्चय होता है तभी प्रवृत्ति होती है 
बिना फलके निश्चय प्रवृत्ति नहीं होती दुःखके अभाव फलका वणन 
करनेवाली श्रुति यह निश्चय कराती है कि आत्मा नित्य दुःख 
रहित नहीं होता ज्ञान दोनेपर दुःख रहित होता है श्रुति यह है 


४ तराति शोकमारत्माविद्‌ विद्वाब्‌ हषेशोकी जहाति | 
अथ-आत्माका जाननेवाला शोकते तरजाता है ज्ञानवान्‌ हष शोक दोनोंको 
त्यागदेदाहे पुरुष यद्यपि निज शुद्धरूपसे दुःख रहित शुद्ध मुक्त है तथापि 
अविद्यासत पुरुषमें दुःख सुख होते ह अविद्यासे रहित ज्ञान प्राप्त होनेकी 
४0 संसारी दुःख सुखंस रहित आनन्दमय मुक्तरुप होता है यथा यह 
कहा है । 
“न नित्यशुद्बुद्धघुकस्वभावस्य तथोगस्तथोगारते । 
अरथ-नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव पुरुषको प्रकृतिके खयोग विना बंध व 
द।खका संयोग नहीं है तिससे अविद्या अमसे यथा स्फाटक शुद्ध शुरू 
रूप दीता है परंतु अरुण झूप आदि संयुक्त द्रग्यके प्रतिबिबसे उसीके 
झुपसे भासित होता है इसी प्रकारसे उपाधि द्वारा पुष्षपमें दुःख भोगका 
सम्बंध होता है इसके निदृत्त होनेको पुरुषायथं कहना यथाय है, संक्षेपसे 


भाषाठवादसहित । (३) 
यहाँ वर्णन किया गया है विस्तारसे आगे वर्गन किया जायगा ॥ ९ ॥ 
अब प्रश्न यह है कि दुःखकी निशनत्तिके अर्थ ज्ञानी क्या आवश्यकता है 
लौकिक उपायसे दु:ख निवृत्त होजायगा उत्तर- 


तर र्नि श्र 

न दृष्टात्तत्सिडिनिंवृत्तेप्यनुवृत्तिरशनात्‌॥ २ ॥ 

निवृत्त होजानेपर भी फिर अनुवृत्ति देंसनेसे हृष्टपदा- 

थेसे उसकी ( दुःख निवृत्तिकी ) सिद्धि नहीं होती॥ २ ॥ 

धनका दुःख धनकी प्रातिसे व प्रियके वियोगका दुःख भियके संयो- 
गसे नष्ट होजाता है परन्तु कालान्तरमे फिर धनके क्षयस्ले व अयके वियो- 
गएे दुःख प्राप्त होता हे इसी प्रकारसे जिस जिस संसारदुःखका नाश होना 
देखा जाता हे उस दुःखकी फिर प्राति होती है अत्यन्त दुःखकी निवृत्ति 
नहीं होती तिससे दृष्टसे अर्थात्‌ जो उपाय लोकमें देखनेमें आते हैं उनसे 
दुःखकी निवृत्ति होना सिद्ध नहीं होता ज्ञानहीस अत्यन्त दुःख निवृत्त 
होना सिद्ध होता है ॥ २ ॥ 


प्रात्याहिकक्षत््रतीकारवत्तत्प्रती कार चेष्ट- 
नात्पुरुपाथतवम ॥ ३ ॥ 
प्रतिदिन क्षुधा निवारणके तुल्य उसके ( दुःखके ) 
निवारणका उपाय वा खोज करनेसे पुरुषार्थ 
होना सिद्ध नहीं होता ॥ ३॥ 
मिद्ध नहीं होता यह अर्थ इस सूजरमें पृूव सूअसे सिद्ध न होनेकी अनु- 
वृत्ति आनेसे ग्रहण किया जाता है । हृष्ठ उपायसे पुरुषार्थ सिद्ध नहीं 
होता और जो होता है वह क्षुधा निवृत्त होनेके समान होता है यथा प्रति 
दिन भोजनदे क्षुध्ा निवृत्त होजाती है निवृत्त होनेंके समयमे क्षुघाका 
दुःख दूर होजाता है परंतु फिर ग्राप्त होजाता है यथा क्षुधा दुःख निवा- 
रण कियेगयेकी फिर अनुवृत्ति होती है इसी प्रकारसे धन अजेन आदियें 


(४) सांख्यदर्शन । 
जानना चाहिये ऐसा दृष्ट साधन जो प्रन्द पुरुषार्थके लिये दे ज्ञानवा 
चूको त्याग करनेके योग्य है यह आगे सूत्रमें कहा है ॥ ३ ॥ 
(0 # त् ० _ ज. #१.. (4 भवा 
सवा[सभव त्सभवाप्‌ सत्तासभवा- 
उयः प्रमाणकुशलः ॥ ४ ॥ 
सब असंभव होनेसे संभव होनेपर भी सत्ता- 
संभव होनेसे प्रमाणमें जे कुशर ( प्रवीण ) 
हैं उनका त्याग करना चाहिये ॥ ४॥। 
दृष्ट साधनसे जो दुःखका दूरहोना है उसमें सवेथा दरहोना असंभव है 
ओर जो संभव है उम्रमें भी दुःखसत्ताका रहना संभव है अर्थात्‌ 
प्रतिग्रह पाप आदिसे उत्पन्न दुःख अवश्य होता है इससे प्रमाणके 
जाननेमे जे प्रवीण हैं उनसे वह त्थागहीके योग्य है अथात्‌ संसार 
सुख जिसके लिये मे तन मनसे उपाय करते हैं व उसके वश होते हैं 
ह अंतर्म नाशको प्राप्त होनेवाला व दुःख परिणामरूप है इससे ज्ञान- 
वानकी त्याग करना चाहिये ॥ ४ ॥ 
त्क (0 कप क्ष ९ ५ श्रु ० 
उत्कपोदपि मोक्षस्य सर्वोत्कपेश्ुतेः॥५ ॥ 
मोक्षके उत्कपेसे भी सबके उसके उत्कषे ( श्रेष्ठ त्व ) 
होनेमें श्रुति प्रमाण होनेसे ॥ « ॥ 
उत्कष उच्चता वा उत्तमताको कहते हैं दृष्ट साधनसे सिद्ध कानेके 
योग्य जो राज्य आदि हैं उनसे मोक्षका उत्कष होनेसे अर्थात्‌ मोक्षकी 
श्रेष्ठता होनेसे भी यह निश्चित होता है कि सब राज्य आदिक सांसारिक 
सुसमें दु.ख है मोक्षदी सुसकूप व इष्ट साध्य पदाथ है सबसे मोक्षके 
उल्कृष्ट होनमे श्रुति प्रमाण ह श्रुतिमें कहा है ॥ ० ॥ 
“ नहवेसशरीरस्यसतःप्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति” 
अथ-निश्चय करके जो शरीरवान्‌ ६ उसके दुःख सुखका नाश नहीं है 


भाषाठुवादसहित । (५) 


“अशरीरंवावसन्तप्रियाप्रिये न स्पृश॒तः । 
अरथ-शरीर रहित वा शरीर अमिमान रहित जो मुक्तरुप सन्त है 
उसको दुःख सुख स्पशे नहीं करते अर्थात्‌ नहीं होते ॥ ५ ॥ अब यह 
प्रश्न है कि, जो दृष्ठ साधनसे सबया दुःखका नाश नहीं होता तो वेद विहित 
यज्ञ आदि कर्मसे होजायगा उत्तर- 

शः चर छू 
अविशेषश्वोभयोः ॥ ६ ॥ 
दोनोंका विशेष ( भेद ) नहीं है ॥ ६॥ 
दोनोंका अरथोत्‌ दृष्ट जो छोकमें देखनेमें आता है 4 अरृष्ट जो यज्ञ 
साधन धर्म फल वेद विहित देखनेमें नहीं आता इन दोनेंका जैसा कहा- 
गया है अत्यन्त दुःखकी निवृत्तिके साधक न होनेमें विशेष नहीं है अथाव्‌ 
दोनों एकहदी समान हैं अत्यन्त दुःखकी निवृत्ति यज्ञ आदि फलसे भी 
नही होती मोक्षके साधक होंनेम विवेक होना ही मुख्य उपाय है विवेकस 
अविवेक जो दुःखका हेतु है उश्लीके नाशसे दुःख मात्रका नाश होता ह 
अन्यथा नही होता ॥ ६ ॥ 


न स्वभावतो बड्स्य मोक्षसाधनो 
पदशावाधः ॥ ७ ॥ 
स्वभावसे बँधेहुयेकी मोक्ष साधनके 
उपदेशकी विधि नहीं है ॥ ७ ॥ 


अस्यंत दुःख निवृत्तिकों जो मोक्ष वर्णन किया है इसमें बंधन केवल 
दुःखका योग है परुषमं दुःख बंध स्वाभाविक नहीं है जो स्वभावसे बेँधा 
है तो उसको मोक्ष साधनके उपदेशकी विधि नहीं होसकती क्योंकि स्वामा- 
विक घा्रका जबतक द्रव्य है तबतक नाश नहीं होखकता द्रव्यके नाश से 
डसका नाश होसकता है अन्यथा नहीं होसकता यथा स्वाभाविक उष्णता 
( गरमी ) का अग्रिस्ते मिन्न होना संभव नहीं होता इसी प्रकारसे स्वामा- 
विक बंध होनेसे पुरुषका मोक्ष होना संभव नहीं होसकता इससे पुरुषमें 
बंध स्वाभाविक नहीं है ॥ ७ ॥ 


(६) सांख्यदशंन । 


स्वभावस्यानपायित्वादननुष्ठानलक्षण 
मप्रामाण्यम ॥ ८॥ 


"8. कट खा. 


स्वभावके नाशवान न होनेसे अननुष्ठान लक्षण 

( अविधि स्वरूप ) अथांत्‌ विधिरहित रूप अप्रा- 

माण्य ( प्रमाणरूप न होना ) होगा अथांत्‌ अ्ुति- 

का अननुष्टान लक्षण अप्रामाण्य होगा ८ ॥ 

स्वभावके नाशवान्‌ न होनेकेहेतुसे मोक्ष असंभव होनेसे श्रुतिमें जो मोक्ष 
खाधनका उपदेश हे उसके अनुष्ठानके लक्षण युक्त न होनेप्ते श्रतिका प्रामाण्य 
न होगा अर्थात्‌ जब स्वाभाविक बंधसे मोक्ष असंभव होनेके कारणसे श्रुतिमें उप 
देश किये गये मोक्ष साधनका अनुष्ठल नही होसकता तो अनुष्ठान लक्षण 
रहित होनेसे श्रुतिमें जो मोक्षका उपदेश है वह ग्रमाणके योग्य होनेसे 
उसके विरुद्ध स्वाभाविक बंध मानना प्रमाणके योग्य नहीं है ॥ < ॥ 
श्रुतिमें वणन किये जानेसे अनुष्ठान किया जांव जो एसा माना जांव तो 
उत्तर यह है जेसा आगे सुत्रमें कहा है ॥ 

९३०. कक. शो 8 कर 
नाशक्योपदेशविधिरुपदिष्टेप्यनु पदेशः ॥९ ॥ 
जां नहां हासकता उसम उपदृश वध नहा है 

उपदेश कियेगयेमे भी उपदेश नहीं है॥ ९ |। 
जिसका होना संभव नहीं है उसके उपदेशकी विधि नहीं है ओर जो 
उसका उपदेश किया जाय तो भी।निष्फल हेनिसे वह उपदेश नहीं है ॥९॥ 
शुक्ृपटवद्गीजवच्चेत्‌ ॥ १० ॥ 
शुकृपटके समान वा बीजके समान होवे | १० ॥ 
अब यह इंका है कि स्वाभाविक शुकृपटकी शुकृतारंगसे व बीजकी 
स्वाभाविक अंकुर उत्पन्न करनेकी शक्ति अग्निमें पक जानेसे दूर होजाती 


है इसी प्रकारसे पुरुषका स्वाभाविक बंधन दूर होजाना संभव है जो ऐसा 
माना जावे ॥ १० ॥ उत्तर- 


भाषानुवादसहित । (७) 


शक्तयुड्गवानुद्धवाभ्यों नाशक्योपद्शः ॥ १ | | 

शक्तिके उत्पन्न होने व न उत्पन्न होनेसे नो नहीं 

होसकता उसका उपदेश नहीं है ॥ ११ ॥ 

जो शुकरूपट व बीजका दृष्ठांत दियागया है वह युक्त नहीं है इससे 
यथाय नहीं है आशय यह है कि पट व बीजमें शुक्कृता व अंकुर उत्पन्न 
करनेकी शक्तिका अभाव नहीं होता केवल प्रकटठा व अप्रकटता होती है 
धोबीके व्यापार व योगीके संकल्पसे अरुणपट आदियमें द भुजे हुए बीजमें 
फिर शुकृता व अंकुर उत्पत्तिकी शक्ति प्रकट होती है इसी प्रकारसे पुरु- 
पमें दुःख शक्तिका तिरोभाव ( प्रकट न रहना ) मोक्ष नहीं है दुःखका 


हित 


अत्यन्त निवृत्त द्ोना मोक्ष हैं इससे दृष्टांत युक्त नहीं है ॥ ११५॥ 
9 0५ अं नियल बीज 
न कालयागता व्यापना नत्यस्य 
| क्ष 
सवसम्बधात्‌॥ १२ ॥ 
ब् न किक किक: १ 25% आल. ह2&.म 
व्यापक नित्यके सबमें सम्बंध होनेसे 
255 किए | जी&:3 
कालयांगस नहीं है ॥ १२ ॥। 
जो स्वाभाविक पुरुषमें बंध न मानाजाय काल निर्मित्तम्रे मानाजाय 
ते उत्तर यह है कि काछ योगसे पुरुषको बंध नहीं है क्योंकि काल 
व्यापक नित्यका मुक्त व अमुक्त सबमें सववेदा सम्बंध रहता है सबमें 
सम्बंध रहनेसे म्क्त पुरुषोंको भी बंधन होना चाहिये म॒ृक्त होना ही असं- 
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भव होना चाहिये परन्तु एसा होना प्रमाण विरुद्ध होनेसे काल सम्बंधसे 
पुरुषका बंधन होना सिद्ध नहीं होता पुरुषमें बंधन केवक मिथ्या बुद्धि 
उपाधिसे होता है ॥ १२ ॥ 


न देशयोगतोप्यस्मात्‌ ॥ १३॥ 
इसी हेतुसे देश योगसे भी नहीं है॥ १३ ॥ 


(८) सांख्यदशन । 
इसी इतुसे जो काछ योगमे कहा गया है अर्थात्‌ देशकामी मृक्त व 


कप. पी आप 


अमृक्त सबमें सदा सम्बंध होनेसे देश योगसे पुरुषका बंधन होना सिद्ध 
नहीं होता, नहीं मुक्त पुरुषको भी बंधन होना चाहिये ॥ १३ ॥ 


नावस्थातो देहधम्मंत्वात्तस्थाः॥ १४ ॥ 


अवस्थाके देह धर्म होनेंसे अवस्थासे नहीं है ॥ १४॥ 
यदि अवस्थासे पुरुषका बंधन होना माना जावे तो अवस्थास बंधन 
नहीं होसकता क्यों नहीं होसकता? उत्के देह धम होनेसे अथाव अव- 
स्थांके देह धर्म होनेसे अवस्था जड़ देहका घम है पुरुषका धर्म नहीं है 
अन्यका धर्म अन्यके बंधनका कारण नहीं होसकता जो अन्यके धममंसे 


न्‍्यका बंधन होना माना जवि तो प्रक्तका भी बंधन होना सिद्ध होगा१७ 
+$ ७». ५ [कप 
असंगोय॑ प्रुष इति ॥ १५॥ 
यह पुरुष सगराहेत है ।। ३५ ॥ 

पुरुषमें भी अवस्था अंगीकार करनेसे क्या दोष है उत्तर यह है कि 
परुष ( आत्मा ) संग रहित है जो यह कहा जाय कि देंह व पुरुषका 
संयोग दे पुरुष संग रहित केसे होसकता दे ते। छयोग मात्र्से संग नहीं 
होता यया «मलपत्रम जलका संयोग होता है परन्तु कमरछपत्रमें उसका 

संग अथात्‌ मेल नहीं होता इसी प्रकार पुरुष असंग है ॥ १० ॥ 


न कमणान्यधमत्वादातप्रसक्तश्च ॥ १६ ॥ 
अन्यका धर्म होनेसे व अति प्रसक्तिसे कमसे नहीं है 
रू ५ # चर 
अथांत बंध नहा है ॥ ३६॥। 

धन्त अधर्म कमसे पुरुषका बंध मानाजावे ते कर्मसे भी पुरुषका बंध 
झेग सिद्ध नहीं होता, क्योंकि क। पुरुषका धम् नहीं हे अन्यका धर्म 
है अर्थात्‌ अंतःकरण वित्तका धर्म है अन्यके धर्मत्ते अन्यके बंध 
होनेमे मुक्त पुरुषका भी बंध होना संभव होगा जो यह कहाजाय कि 
अपने अपने उपाधिके कर्मसे बंध अंगीकार करनप्ें यह दोष न होगा 


भाषात॒ुवादसहित । (९) 


इससे दूसरा हेतु यह कहा है कि अति प्रसक्तिसे, अथात्‌ कर्म बंधनके 
आतिसंयोग होनेसे भी कमसे पुरुषका बंध होना नहीं सिद्ध द्ोता क्योंकि 
कम संस्कार प्रलयमें भी बना रहता है परन्तु कारणमात्रमें लयको 
प्राप्त रहनेसे दःख सुखके बोधका हेतु नहीं होता कर्मसे बंध माननेमें 
प्रलय आदिम भी दुःख योगरूप बंचकी प्राप्ति होगी परन्तु एसा होना 
प्रमाणसे सिद्ध न होनेसे कमेसे बंध नहीं है जो सहकारी कालके विलेंबसे 
प्रलयमें विछम्ब हेना कल्पना किया जाय तो कालके हेतु न द्वोनेका 
पूर्वही प्रतिषेध करदिया गया है ॥ ९१६॥ जो कार आदि कोई पृरु- 
षके बंधके हेतु नहीं हैं तो चित्तहीको दुःख योगरूप बंध मानना चाहिये 
पुरुषका बंध क्‍यों कल्ए्ना किया जाता है, ओर विना बंध मोक्षका भी 
प्रयोजन नहीं दे उत्तर- 


ना की ७ मंत्वे 

विचित्रभोगानुपपत्तिरन्यधर्मत्वे॥ १७॥ 
अन्यके धमहेनेमें विचित्र भोगकी सिद्धि वा प्राप्ति नहीं होगी 

दुःखयोग रूप बंध चित्त मात्र जो पुरुषसे अन्य है उसके धर्म होनेमें 

विचित्र भागकी प्राप्ति न होगी अथात्‌ अन्यके धर्म होनेम विना पुरुषके 
योग पुरुषमें दुःख भोग होना माननेमें नियामकका अभाव होगा निया- 
मकके अभाव होनमें सब पुरुषोके दुख सब पुरुषेंके भोगके योग्य होंगे 
यह दुःखका भोक्ता हे यह सुखका भोक्ता है यह भोग होनेका विचित्र भेद 
जो अनेक पृरुषोम होताहै न हाना चाहिये विचित्र भोग सिद्ध होनेसे भोगके 
नियामक होनेसे दुःख आदि योगरुप जो बंध है वह पुरुषमें भी अंगीकार 
करनेकेयोग्य है पुरुषमें बंध चित्तवृत्तिके उपाधिद्दे हे स्वाभाविक नहीं हे व 
चित्तदीका बंध व मोक्ष हे पुरुषका नहीं है चित्तके योगसे पुरुषका भी 
बंध व मोक्ष कहा जाता है ॥ १७ ॥ 


प्रकृतिनिबंधनाच्ेन्न तस्या अपि पारतन्त्यम्‌ ॥ 
प्रकृतिके निमित्तसे होवे नहीं उसके भी परतंत्र होनेस ३८ 


( ९० ) सांख्यदशोन । 
जो प्रकृतिके निमित्तसे बंध माना जावे ते नहीं होसकता क्योंकि 


उसके बंधको निमित्त होनेमें भी उम्तका व पुरुषका संयोग होना परतंत्र 
( परके अधीन ) है प्रकृतिके अधीन नहीं हे आगे इसका वर्णन किया 
जायगा प्रकृतिके अधीन न होनछ प्रकृति निमित्तसे भी बंध होना सिद्ध 
नहीं होता यद्यपि प्रकृति स्वतंत्र बंधका कारण नहीं हे परन्तु उपाधिसे 
प्रकृतिका संयोग ही बंधका हेतु हे जेखा कि सूजकारने आगे इस सूत्रमें 
कहा है ॥ १८ ॥ 


। कार चर 
ननत्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्य तदथागस्त- 
आह. विज 
दागाद्ृत | १९ ॥।। 
शो कप ००४: लक ७०. शि< 
नित्यशुद्धचतन मुक्त स्वभावका उसके याग राहत 
कक किडठ, आए: ५ 920 कल 
हानमे उसका याग नहीं है || १९ ॥। 
उसके अथात्‌ प्रकृतिके योग रहित ंनेस नित्य शुद्ध चेतन मुक्त स्वभाव 
पुरुषकी उसका योग नहीं है अथोत्‌ बंधका योग नहीं है अभिप्राय यह 
है कि जब तक प्रकृतिका योग है तभीतक छपाधिसे पुरु- 
षका बंध होना ज्ञात होता है यह सूत्र विशेष वर्णनके योग्य है परंतु 
आगे यंथम विशेष व्याख्यान किया है इससे यहं, विस्तार करनेकी 
आवश्यकता न जानकर संक्षेप ही वणन किया है पूव वर्णनसे बंधन न 
स्वाभाविक है न नेमित्तिक है ल्‍वल उपाधिसे है जेसे अग्निस्ंयोगस्े जलमें 
गरमी होती है इद्धी प्रकारसे पुरुषमें ओपाधिक बंध है व दीपकी 
शिखाओंकी सहश वित्तकी वृत्तियां जो दुःखकी कारण हैं उनके नाश 
होनेसे उनके धर्म दुःख इच्छा अदिकोंका नाश हेना संभव होता 
है प्रकृतिक वियोगसे पुरुषके ओपाधिक बंधका अभाव होजाता हैं व 
संयोगका निवृत्त होना यद्दी मुक्तिकी प्रातति व बंधकी हानिका उपाय है 
॥ १०९॥ अब जे अद्वितवादी अविद्या मात्रसे बंध मानते हैं उनके मतके 


 ज९७ 


खण्डनमें वर्णन करते हैं ॥ 


भाषाहुवादसहित । (११) 


नाविद्यातोःप्यवस्तुना बंधायोगात्‌ ॥ २०॥ 
अवस्तुसे बंधयोग न होनेसे अविद्यासे भी नहीं है ।|२०॥ 

यथा पूर्वोक्त काल आदिके सम्बंधस नहीं है तथा अविद्यासे पुरुष- 
का बंध नहीं है क्‍योंकि अविद्या कोई वस्तु नहीं है अवस्तुसे बंध योग 
नहीं होसकता यथा स्वप्नमें रस्प्ीसे बंध होनेका प्रत्यक्ष नहीं होता तथा 
स्वप्नवव अविद्यासे पुरुषका बंध नहीं है ॥ २० ॥ 

वस्तुत्वे सिद्धांतहानिः ॥ २१ ॥ 
वस्तु होनेमें सिद्धांतकी हानि है ॥ २१ ॥ 


जो अविद्या वस्तु होना अंगीकार किया जाय तो जो अविद्याको अपने 
सिद्धांतमें अद्वेत वादीने मिथ्या माना है उप्तकी हानि है ॥ २९ ॥ 


विजातीये द्वेतापत्तिश्व ॥ २२ ॥ 
ओर विजातीयमें द्वेतकी सिद्धि हे ॥ २२॥ 


जो अविद्या वस्तु होना अंगीकार किया जाय परन्तु क्षण मात्रंक ज्ञान 
सनन्‍्तान होने व अ्रमरझूप होनेसे विजातीय द्ोना माना जाय तो द्वेत 
होना सिद्ध होगा यह अद्वेत मतके विरुद्ध हे इससे अविद्याका विज्ञान 
जातीय मानना भी सिद्ध नहीं होता जो यह संशय हो कि अविदया भी 
ज्ञान विशेष रूप हानेसे अविद्याका विद्यास विजातीय क्यें। मानना 
चाहिये तो विद्या ज्ञानरूप मक्तिकी हेतु हे व वाघनारूप अविद्या 
बंधका हेतु है वासना ज्ञानसे विजातीय है इससे अविद्याका विजातीय 
होना सिद्ध हे परंतु उक्त हेतुखे विजातीय मानना भी अद्वेत मत युक्त 
नहीं है ॥ २२ ॥ 


शी लक ७... 
विरुद्धांभयरूपा चत्‌ ॥ २३ ॥ 
नो दोनों रूपसे मानी जाय तो विरुद्ध होताहे ॥२३॥ 
जो अविद्या सतू व असत्‌ दोनों रूपसे मानी जाय तो विरुद्ध 


(१२) सांख्यदशेन । 


होता है वही सत्‌ वही अस॒त्‌ होना संभव नहीं है इससे दोनों रुपसे 
अविद्याका मानना युक्त नहीं है ॥ २३ ॥ 


न ताइक्पदाथप्रतीतेः ॥ २४॥ 
प्रतीत न होनेसे उसप्रकारका पदार्थ नहीं है ॥। २७४ ॥ 
उप्र प्रकारका जेसा कह्ागया है कि वही सत्‌ व असत्‌ दोनों हो एसा 


ली पु / रे नेसे च (१ ५ ए्‌ 
कोई पदाथे होना प्रतीत न होनेसे ऐसा पदार्थ नहीं माना जासकता॥२४॥ 
७ अरे के की 


तु शी 
न वय॑ पट्पदार्थवादिनो वेशेषिकादिवत्‌ ॥रप्शा। 
वैशेषिक आदिके समान हम छः पदार्थके वादी नहीं हैं२५॥ 
यथा वैशेषिक आदि छः पदाथ नियत संख्यासे पदाथकी कहते है 
तथा हम नहीं कहते संख्या नियम रहित होनेसे सत असवरूप अथवा 
सव अखतसे विरुद्ध अविद्या पदार्थ माननेमें दोष नहीं जो ऐसा कहा 
जाँव तो इसका उत्तर यह है ॥ २५ | 
अनियतल्े४पि नायीक्तिकस्य संग्रहो- 
5न्‍्यथा बालान्मत्ताद्समत्रम् ॥ २६ ॥ 
नियत न होनेमें भी युक्ति विरुद्धका सैग्रह नहीं 
होता अन्यथा बालक व मतवाले आदिकी 
समानता होगी ॥ २६ ॥ 
नियत पदार्थ नहों तो भी वहीं सत्‌ वही असत्‌ जो युक्तिसे विरुद्ध है 
उसका संग्रह नहीं हे! सकता ओर जो संग्रह किया जाय तो यथा बालक 
व उन्मत्त यक्त अयुक्तका ग्रहण करता है उसके संग्रहका कुछ प्रमाण नहीं 
है तथा यह भी माना जायगा ॥ २६ ॥ कोई नास्तिक कहते हें बाह्य 
विषय क्षणिक हैं इनके वासनाले जीवको बंध हे इसके उत्तरमें यह सूत्र 
वणन करते हें- 


नानादिविषयोपरागनिमित्ततोप्यस्थ ॥ २७ ॥ 


भाषालवादसहित । ( १३ ) 


० कर और 

इसको अनादि विषय वासनानिमित्तसे भी नहीं है ॥ २७ ॥ 
इसको अथोत्‌ इस पुरुष आस्माको जो अनादि विषयकी वासना हें 

उनके निमित्तसे भी बंध होना संभव नहीं होता इसका हेतु आगे सूत्रमें 

वर्णन करते हैं || ९७ ॥ 


नवाह्याभ्यन्तरयोरुपरञ्ज्योपर अक 
भावोषपि देशव्यवधानात्सप्नस्थपाट 
लिपुत्रस्थयोरिव ॥ २८ ॥ 
देशके अन्तर होनेसे सुप्रके रहनेवाले व पाटलि 
पुज्के रहनेवालेके समान बाह्य व अन्तर द्वोनोंमें 
उपरअज्य व्‌ उपरश्धक भाव नहीं हाता ॥ २८ ॥ 


जो देहके अंतरदेश माज्रमें आत्माका होना व बाह्य विषयोको आत्माके 
बंधका हतु होना मानते हे उनके मतके प्रतिषेध करनेके लिये सूत्नमें यह 
हेतु वणन किया है कि देइके अन्तर स्थित जो आत्मा है उसका अंतरके 
विषयमें उपरंज्य व उपरक्षक भाव होसकता है आन्तर व बाह्य दोनोमें 
देशके अंतर होंनेसे नहीं होसकता क्योंकि आत्मा देंहके अंतर देशमे है 
इससे दोनका आत्माके साथ संयोग नहीं होप्तकता संयोगहीसे वासना 
अथोव्‌ उपराग होना देखा जाता है जैसे मैजीठ व वख्रके संयोग होनेश्ले 
व पुष्पके व स्फोटिकके संयोग होनेसे उपराग होता है आन्मा व बाह्य 
विषयके साथ देशके अंतर होनसे किसी प्रकारसे संयोग नहीं होसकता 
यथा म्न्न ( आगरा ) व पाटलिपुत्र ( पटना ) के रहनवालोका संयोग 
नहें। होसकता जिस पदाथमे प्रीति वा वासना हो उसकी उपरञ्ज्य व जिस 
की उसकी वासना प्रीति हो उसको उप्रश्षक कहतेद्ं जे! यह कहाजाय 
कि यथा तुम्हारे मतरमें विषय देशामें इंद्रियोंके जानें व विषय संयोग 
हनेसे उपराग होता ६ं तथा हमारे मतमें विषय देशमें ( जहाँ विषय है 


( १७ ) सांख्यदशेन | 


वहां ) आत्माके जाने व विषय संयोग होनेसे उपराग होना कहना योग्य है 
इसका उत्तर यह है ॥ २८ ॥ 


द्रयोरेकदेशलब्धोपरागान्न व्यवस्था गा ॥ 
दोनोंके एकदेशमेंलब्धमेंड परागहोनेसे व्यवस्थानहींहोगी२ 

जो आत्माका विषय दिशामें जाना माना जायगा तो दोनोंके अर्थात्‌ बद्ध 
व मुक्त दोनोके आत्माओंका एकही विषय देशमें लब्ध विषयमे उपराग 
होनेसे अथात्‌ विषय उपरागके प्राप्त इंनेसि बंध व मोक्षकी व्यवस्था 
( प्रथक्ता ) न रहेगी मक्तको भी बंधकी प्राप्ति होगी ॥ २९ ॥ अब पदा- 
थाका क्षणिक माननेवालोंकी दोकाकी वणन करते है । 


अदृष्वशाच्चत्‌ ॥ ३० ॥ 
अद्ृए वशसे हावे ॥ ३० ॥ 
एकदेश सम्बंध होने व सम विषय संयोग होनेपर भी केवल अद्ृष्ट 
( संस्कार नियम ) वशस उरराग होता है यह मानाजांवे तो इस शंकाका 
उत्तर यह है ॥ ३० ॥ 
कप चर कह 
ने द्यारककालापागादुपका य्या- 
पकारकभावः ॥ ३१ ॥ 
दोनोंमें एक कालके योग न होनेसे उपकार्य्य 
उपकारकभाव न होगा ॥ ३१ ॥ 
क्षणक होनेसे करता व भोक्ताके एककाहमे न होनेसे दोनोंमे उपकार्य्य 
उपकारक भाव नहीं होसकता जिसका उपकार वा जो उपकारके योग्य 
हा वर उपकास्प हू 4 उपकार करनेवारल[ उपकारक है क्‍या उपकास्य 
उपकारक भाव नहीं होध्चकता वा नहीं होगा, हेतु यह है कि करत्तोनिष्ठ 


जा अहृष्ट रे उससे भोक्तानिष्ठ विषय हपरागका होना संभव नहीं 
इएए ७ ३५ ७ कुक 


भाषालठुवादसहित | ( १५) 


पुत्रकर्मवदिति चेत्‌॥ ३२॥ 
पुत्र कमके समान होवे ॥ ३२॥ 
यथा पितामें निष्ठ अर्थात्‌ पितामें स्थित पुत्रके लिये जो कर्म है उध्से 
पुत्रका उपकार होता है तथा व्याधिकरणके अदृइपे अथोत्‌ अन्य अधि- 
करणंके अदृष्टस्ले विषय उपराग होवे यह माना जांव ॥ ३० ॥ उत्तर- 
श्र ण्कात् जप (१ 
नास्ति हि तत्र स्थिर एकात्मा यो गभो- 
धाना दिना संस्कियते ॥ ३३ ॥ 
तिसमें जो गभोधान आदिसे संस्कारको प्राप्त होता 
् आर शो [4 जिक- 
हैं एप्ता [स्थर एक आत्मा नहीं है ॥ 3३ ॥ 
तिसमें अथोत्‌ क्षोणकवादी नास्तिकके मतमें गर्भाधानर आरंभ 
करके जन्म्रपय्यन्त स्थिर एक आत्मा नहीं हैं कि जो इस जन्‍्मके पश्चात्‌ 
कालके कर्मेके अधिकारके लिये पुत्नन्‍ष्टि करके संस्कार कियाजाय 
इससे पुत्र इष्टि करके भी नास्तिक क्षणिकवादीके मतमे पुत्रका उपकार 
होना घटित नहीं होता व दृष्ठात भी असिद्ध है॥ ३३ ॥ झंका- 
श्र थ्‌ ञ 0. ७. हे नी 
स्थिरकाय्यासिद्धः क्षणकस ॥ ३४॥| 
स्थिरकाय्यंकी सिद्धि न होनेसे क्षणिक होना ॥ ३४॥ 
स्थिर कार्येकी सिद्धि न होनेसे बंधका भी क्षणिक होना सिद्ध होता हैं 
दीपशिख।के समान नियत कारण वा अभाव कारणसे क्षणिक बंध है यह 
मानना चाहिये ॥ ३४ ॥ उत्तर- 


श्र 
नग्रत्याभज्ञाबाधात्‌ ॥ ३० ॥ 
नही प्रत्यभिज्ञासे बाधा होनेसे ॥ ३५ ॥ 
पूंव जाने हैए पदार्थकी वर्तमान काहमें जाननेसे यह वही है ऐसे ज्ञान 
होनेकी परत्यामिज्ञा कहते हें जो मेने देखाथए ददीको में अब रुएश झरतहं, 


( १६) सांख्यदछान । 

हस जरत्यभिज्ञासे स्थिर होनेकी सिद्धि व क्षाणक होनेकी बाधा होनेसे 
(१ हीं बल. कप / चल दीपरि है 

पदाथ क्षणिक नहीं है बंध घटपट आदिके तुल्य स्थिर हे व दीपशिखामो 

अनेक सूक्ष्म क्षणके योग होनेसे क्षणक मानना केवल श्रम है ॥ ३० ॥ 


श्ुतिन्यायविरोधाच ॥ ३६ ॥ 
श्रुति व न्‍्यायके विरोधसे भी ॥ ३६ ॥ 


श्रुति व न्यायके विरोधसे भी किसीका क्षणिक द्वोना नहीं पाया जाता 
श्रुतिमें कह है- 
सदवसाम्यद्मग्रआसात्‌ । तमएव- 
दमग्रआसात्‌ | 
अर्थ-हे सौम्य ( प्रियदर्शन ) यह संसार आगे ( सृष्ठिसे पहिले ) 
भी सत्‌ ही या पहिले यह तमही (तमरूपही तथा) अथोत्‌ सूक्ष्म कारण रूप 


७९०४ मक०० पे 


व सूय आदिके प्रकाश0७ रहित इनिसे अलक्ष्य था इत्यादि श्रुतिसे क्षणिक 
होना सिद्ध नहीं होता ओर काय कारणात्मक अखिल प्रपंचमें क्षणिक 


होना अनुमानके विरुद्ध होनेसे व असतसे सतका होना संभव न दनेसे 
क्षणिक होना प्रमाणसे सिद्ध नहीं है ॥ ३६ ॥ 
इृष्टातासद्धशथ्व ॥ ३७ ॥ 
दृ्शातसे क्षणिक होनेकी सिद्धि न होनेसे भी ॥३७॥ 
प्रदोप शाखा आदक दरृष्टातम अचक सूक्ष्म ज़माक सयाग हानस क्षाणक 
इंनिकी सिद्धि न होनेश क्षणिक होनेका अनुमान नहीं होता ॥ ३७ ॥ 


युगपजायमानयान कायकारणभावः ॥ ३८ ॥। 
एकवार भी दोके उत्पन्न हानेमे कायकारणभाव 


नहीं होसकता ॥ ३८ ॥ 
पूव सत्‌ कारणसे कायकी उत्पत्ति होती हे साथ ही दोनोंके उत्पन्न 
होनेम काये कारण भाव नहीं। होसकता विना कारणंक का्येकी उत्पत्ति 
नहीं होसकती ऋमसे अथांत्‌ कारणसे पीछे अन्य क्षणमें कायकी 


भाषालठुवादसहित | ( १७) 
उत्पत्ति माननेमे क्षणक होना तिद्ध नहीं होता कमतस काथकारणभाव 
माननपरभी क्षणिक वादीके मत्से क्यका होना सिद्ध नहक्ष होसकता 
क्यों सिद्ध नहीं होसकता यह आगे सूत्रमे वर्णन करत ६ ॥ ३८ ॥ 


प्रवापाय उत्तरायागांत्‌ ॥ ३९ ॥ 
पूवके नाझ होनेपर उत्तरका योग न होनेसे॥ ३९ ॥ 


क्षाणक होनेम्र पृव जो कारण है उसके नाश होजानेपर उत्तर जो 
काय दे उच्तका कारणके साथ याग न होनसे उसकी उत्पत्ति होना व 
कायकारण भाव होना सभव नही होता क्‍्थ्रोकि उपाददान करणके अनुगत 
होनेहीर। कायका अवुभव होता ४ ॥! ३९ ॥ 


तद्धाव तदयोगाहुभयव्यमिचा- 
रादपि न॥४०॥ 
उसके भावम उसका याग न हानसे दोनांके व्या 


चारस भा नहा हासक्ता | ४० ॥ 


पूवभाव काल9 उत्त'द। सस्बंय नहीं है तो दोनोके व्यभचार ५ अथांद्‌ 
अचन्वय व्यातरकर्क व्य|मचारद्ध मी कायक्ारण भाव नहीं। होसकता जय 
उपादान हाता ६ तब उपादयक। उत्पात्ते होती हई आर जब उ-दान बही 
होता तब उपादेयकी उत्पत्तिका अभाव होता है इ_स प्रकारसे अन्य 
व्यातरेकह[सि उपादान उपादेयक कार्यकारण भावका ग्रहण होता हे क्षणिक 
होने| दोनेके ऋषक इहोनि4 व अन्वय व्यतिंरकके व्यभिचार इनसे कार्य- 
कारण आदक। [साद्ध नहां दाता ॥ ४० ॥ 


पएवभावमात्र न नियमः ॥ ४१ ॥ 
पूवभावमाजम नियम नहीं है।। ४१ ॥ 
जो यह कहां जावे के; ।नामेत्त कारणकी तुल्य उपादान कारणका 


भी पृवभाव मात्र हेनेसे कारण होना अंग्रीकार किया जावे इसके उत्तर 
रे 


(१८ ) सांख्यदशेन । 
में यह सूत्र है कि, पृषभाव मात्र होनेसे उपादान होनेका नियम नहीं 
हैब निमित्त कारणोंका भी पूवेभाव मात्न होना विशेष नहीं है उसमें 
भी विशेष कार्यकारण भाव होनेकी आवश्यकता है ॥ ४१ ॥ कोई ना- 
स्तिक यह कहते हैं कि विज्ञानसे भिन्न वस्तु होनेके अभावसे बंध भी 
स्वप्पदार्थके तुस्य विज्ञान मात्र हे इससे अस्थंत मिथ्या होंनका बंध 
में कोई कारण नहीं है अब इस मतका खण्डन करते हैं ॥ 


न विज्ञानमात्र बाह्मप्रतीवेः ॥ ४२ ॥ 


बाह्य की प्रतीति होनेसे विज्ञानमात्र नहीं है ॥ ४२॥ 
विज्ञान मात्रही तत्त्व नहीं है क्योंकि विज्ञानके समान बाह्य अर्थोंकी भी 
प्रतीति होती है ॥ ४९ ॥ बाह्य प्रत्तीति होनेका हेतु वर्णन करते हैं ॥ 
किक जज नाम, [५ 
तदभाव तदभावाच्छू न्‍्य तहिं ॥ ४३ ॥ 
तो उसके अभावमें उसके अभावसे 
गुन्य होगा॥ ४३॥ 
जे बाह्यशय अमाव मानेंगे तो उसके अभाव माननेभ शून्य रहि- 
जायगा विज्ञान भी न रहेगा क्योंकि बाह्यके अमाव होनेसे विज्ञानके 
अभाव होनका पड़ है हेतु यह कि. जब कुछ ज्ेय होता है तब उसका 
विज्ञान वा ज्ञान होता है विना ज्ञेय विज्ञान नहीं कहा जाघ॒कता इससे 
बाह्यके अमावमें विज्ञनकि अभाव होनेसे शृन्यही अर्थात्‌ कुछ न रहना 
पिद्ध होगा जो यह कहा जावे कि विज्ञान मात्रकी सत््यता श्रुति स्मृ- 
तिमें कही है तो श्रुति स्मृतिका अभिप्राय केवल पारमार्थिकसत्तामें 
विज्ञानमय अवस्थाम बाह्मके प्रतिषध करनेका हे व्यवहारिक सत्ता सांपता- 
_रिक दक्ामें नहीं है ॥ ४७३ ॥ 


गुन्यं तत्तं भावों विनश्यति वस्तु 
धमंत्वाद्विनाशस्य ॥ ४४ ॥ 


भाषानुवादसहित | (१९) 


शन्यही तत्वहे विनाझके वस्तु धर्म होनिसे भाव 
नाशको प्राप्त होता है ॥ ४४ ॥ 

शुन्‍्य मात्र तल है क्योंकि सब भावका नाश होता है और जो विनाञ्नी 
है वह स्वप्रवत्‌ मरिथ्या है इससे सब वस्तुकः आदि अन्तमें अभाव 
मात्रहोने व मध्य ( वत्तमान ) में क्षणिक होनेसे बंध आदि पारमार्थिक 
नहीं हैं तो किप्तको क्या बंधन है क्योंकि नाश होना वस्तुका 
धरम अथात्‌ स्वभाव होनेसे स्वभाव विरुद्ध पदार्थ नहीं रहश्कता 
इससे नाश धर्म संयुक्त होनेसे स्वप्रवत्‌ सतत होनेका म्रम 
मात्र है ॥ ४४ ॥ 


अपवादमात्रमब॒ुद्धानाम ॥ ४० ॥ 
मूठोंका अपवादमात्र है ॥ ४५ ॥ 

शून्यका भाव होना व विनाशी होना यह मानना मृठोंका अपवाद मात्र 
है अथात्‌ मिथ्यावाद है क्योंकि शून्यमें प्रमाण अंगीकार करनेमें प्रमाण 
अंगीकार करनेहीसे अभावकी हानि होगी व प्रमाण अंगीकार न करनेमें 
प्रभाणके अभावसे शृन्‍्यकी भी पघिद्धि न होगी और नाशके कारणके अभा- 
वस्ते अवयव रहित द्रव्योका नाश होना संभव न होनेसे काय्योंका भी विनाश 
सिद्ध नहीं होता इसश्न निरवयव शझून्यके भाव अंगीकार करनेंमे नाश 
होना व अभाव सिद्ध नहीं होता और क्षणिक विनाश हीका अ्रपंच होना 
माना जावे तो भी बंधका विनाशही पुरुषाय होना संभव होता है क्योंकि 
बंध केशकी इच्छाक्षणमात्र भी कभी नहीं होती सदा बंध व केश रहित 
होना ही अभीष्ट है॥ ४० ॥ 


उभयपक्षसमानक्षेमत्वादयमपि ॥ ४६ ॥ 


दोनों पक्षोंमें समानक्षेप होनेसे यह भी ।। ४७६॥ 
दोनों पक्षोमें अयाद क्षणिक व बाह्यविज्ञानमें समान क्षेत्र होनेत्े 


(२० ) सांख्यदशंन । 
अभिप्नाय यह हैं कि दोनोम खण्डनके हेतु एकह्दी सम होनेस यह भी 
अथोत्‌ विज्ञानमात्रका पक्ष भी खंडित होता है क्षणिकपक्षके निरास(खण्डन) 
हेतु प्रत्यमिज्ञान घिद्ध होने आदि शुन्यवादम भी समान हैं तथा विज्ञान- 
मात्र पक्षके ननराखके हेतु बाह्यकी प्रतीति आदि शून्यवादमें समान हे 
इससे दोनों पक्षेका समान विनाडा है ॥ ४६ ॥ 
अप्रुषाथत्म्नभयथा ॥ ४७॥ 
दोनों प्रकारसे पुरुषाथे न होना ॥ ४७ ॥ 
दोनों प्रकारस अपनेसे व परस शृन्यत।का पुरुषाय होना संभव नहीं 
होता स्थिर सुख आदिकोका पुरुषार्थ होना संभव हे बंध कारण विष- 
यमें इस प्रकारसे क्षणिकवादी व नास्तिकप्रतोक। दृषित किया है अब 
अन्य बंधकारणाका जिनका! पूवही खण्डन नही किया उनका प्रतिषेध 
क्या जाता है ॥ ४७॥ 
श्च #ं5 «» 
ने गतिविशपवात्‌ ॥ ४८ ॥ 
गतिविशेषसे नहीं हे ॥। ४८ ॥ 
जो यह कहा जावे कि जीवक गमन आगम्नन्की गतिविशेषसे पुरुषका 
बंध है तो गतिविशेष शरीरप्रवश आदि झुपस पुरुषका बंध नहीं है ॥०८॥ 
गति न हनिका हेतु वणन करते हैं। 
निष्कियस्य तदसभवात्‌ ॥ ४९ ॥ 
5 लि 0438 558 
क्रियारहतकी वह असभव हानेस ।। ४९ || 
क्रियारहित विभ अथाव व्यापक व निरवयवपुरुषकी गति संभव नहीं 
है गति असंप्रव होनेसे गति विशेष कहना पुरुषम नह। होसक्ता ॥ ४९ ॥ 
अब यह शंका है # श्रति स्मृतिम्त इस छोक व परकोकमं गमन व 
आगमन सुना जाता है इससे पुरुष परिच्छिनत्न व सावयव है निरवयव व 
विभु नहीं है। उत्तर- 


भाषानुवादसहित । (२१ ) 
म्ू ते की > (९ तर 
मृतताद्वटादवत्समानथमापतावाप 
हे छा सिद्धातः ॥ €ः 
मृत होनेसे घट आदिके तुल्य, समानधर्म 
प्राप्त होनेमें विरुद्ध सिद्धांत होगा॥ «० ॥ 
जे। पुरुष परिच्छिन्न मृतिमान्‌ अंगीकार किया जवि तो यथा घट 
आएंद मातमान्‌ अवयव संयुक्त होनेसे नाशको प्राप्त होते ह तथा सप्ान 


घम्म इोनेसे पुरुषका भी नाश होगा ओर यह विरुद्ध सिद्धांत होगा इससे 
यह मानने योग्य नहीं है ॥ ७० ॥ 


गतिश्रुतिरप्युपाषियोगादाकाशवत्‌ ॥ ०१ 
उपाषपक यागस आकाशक सह्श गात 
अथमम श्रुति है ॥ «५१॥ 

जा आते पुरुषके गतिअ्थमें है वह उसमें उपाधियोगसे गति अरथका वणन 
है यथा आकाश स्वेव्यापक हे उसमे गतिका अभाव है परन्तु उपाधिसे 
घटके भीतर जो आकाश देख पड़ता है घट चलानेसे यह जान पडता है 
कि उध्के भीतर जो आकाश है वह भी घटके साथ जाता है अशथांतू 
चलता है अथवा घटके लानेसे घटके साथ आता है यद्याप धय्मात्र 
चलता है आकाश नहीं चलता आकाश व्यापक निरवयव है सवंत्र देख 
पडता है इसी प्रकारसे उपाधिवश शरीर आदि द्वारा परुषमं गति अ्रुतिम 
कहाहै प्रकृति क्रियारुपा है उसमें घटकी तुल्य गतिका आरोपण होताहै०१॥ 


नकमणाष्यतद्धमत्रात्‌॥ एुर्‌ ॥ 
कमकरके भी नहीं उसका धर्म न होनेसे ।। «२॥ 


अदृष्टकम्से भी पुरुषका यंध नहीं है क्योंकि उसका अथांतू पुरुषका 
हे जे आज ज कप + 5 
धर्म नह है जो पुरुषका धम नहं। है उससे पुरुषका बंध नहीं होसक्ता 
० 5 8. न्‍छ छ ० 9 ० 
यूवेप्न विद्वित निषिद्ध व्यापारछूप कर्म करके बंध होनेका खण्डन किया 


(२२ ) सांख्यदशेन । 


गया है यहां अद्ृष्ट से होनेके भेद्से फिर 4रणन किया गया है इससे पुनरुक्त 
नहीं है ॥ ५२ ॥ 


[4० धर्म से 
अतिप्रसक्तिरन्यधर्मेत्ते ॥ ५३ ॥ 
अन्यके धमंहोनेमें अतिप्रसक्ति होगी ।। «३ ।। 
बंध व बंधकारण मिन्नके धमंदोनेमें अतिप्रसक्ति दोष होगा जिसमें 
प्रसंग न हो उसमें भी प्ररंग मानना अतिप्रसक्ति वा अतिप्रसंग दोष 
कहा जाता है अतिप्रसतक्ति दोषस अथाद्‌ अन्यके कर्मसे अन्यकों विना 
नियम बंध होना माननेसे मुक्तका भी बंध हो जायगा यह मानने 

योग्य नहीं है ॥ ०५३॥ 


निशे तिबिरे का 
णादिश्रुतिविरोधश्रेति ॥ ५४ ॥ 
और निग्गंण आदि श्रुतिका विरोध होगा ॥ ५४ ॥ 
बंध हेतु परीक्षाकी समाप्तिमें यह कहा है कि पूर्वोक्त हेतुसे किद्ी 
प्रकार परुषका बंध हाना सिद्ध नहीं होता ओर विशेष हेतु यह है कि, 
निगुण आदे श्रांतवा विरोध है परुष बंध ओपाधिक न माननेमे श्रुतिका 
विरोध होठा है ॥ ५४ ॥ श्रुति यह है । 
सा ७० 0 
क्षीचताकवलानिगुणश्व ॥ 
अर्थ-पाक्षी चेतन केंवल निगुंण है इत्यादि श्रुतिक विरोधसे पुरुषम 
स्वाभाविक बंध नहीं है सूत्रम इतिश्ज्द बंध हेतुकी परीक्षाकी समाप्तिका 
सूचक है [। 
तदोगोप्यविवेकान्रसमानत्वस ॥ ०० ॥ 
उसका योग भी अविवेकसे होनेसे समानत्व नहीं है ॥५५॥॥ 
जो हांका करनेवाढा यह शंका करे कि, प्रकृतिपुरुषके संयोगसे जो 


भाषानतुवादसहित । (२३ ) 


पुरुषका बंध होता है वही स्वाभाविक माना जावे तो स्वामाविक मान- 
नेमें जे। दोष परुषमें स्वाभाविक बंध मानने अथवा काल आदिके निमि- 
त्तसे माननेमें मुक्तकभी बंध होना सिद्ध होता है जैसा पूवही कहा गया 
है इसमें भी समान दोषोंकी प्राप्ति होगी इसके उत्तरमें यह सूत्र हे कि 
उस्रका अर्यात्‌ प्रकृतिका योग जो पुरुषमें है वह स्वाभाविक नहीं है अवि- 
वेक निमित्तस है अविवेकसे हेनिसे समानत्व नहीं होता अर्थात्‌ समान 
दोष होना नहीं होसक्ता विवेक होनेसे अविवेक व बंधका नाश द्वोता 
है यह आविवेक मुक्तपुरुषोमें नहीं होता अब यह इंका है कि प्रकृति- 
पुरुषके संयोगस्े पहिले न होनेखे अविवेक प्रकृतिपुरुषका भेद्रहित 
साक्षात्कार होना नहीं है विवेकका प्रामभाव है ( किसी पदार्थके उत्पन्न 
होने वा प्रकट होनेसे पहिले जो उसका अभाव होता है उसको प्रागू- 
भाव कहते हैं ) और अविवेक होना यह बुद्धिका धर्म हे पुरुषका वर्म 
नहीं है अन्यके धर्मं७ अन्यम संयोग होनेसे समान अतिप्रसग दोषकी 
प्राप्ति हें उन्त-दोषकी प्राप्ति नहीं है क्‍यों कि विषयता सम्बंधंस 
अआविवकपुरुषका धर्म होना माना जाता है ओर जब विषय सम्बंध नहीं 
है सम्बंधके अमावसे प्रयमें बंधका कारण नहीं होता तथा प्रकृति 
बुद्धिरप हो जिस पुरुषके लिये विवेकस पृथक्‌ होकर प्रकट नहीं। होती 
डसमे अपनी वृत्ति देखनके अथथ ( लिय ) उम्रीकी बुद्धिछप करके सेयो- 
गको प्राप्त होती है ऐसी व्यवस्थासे अतिप्रश्नंम दोषका अभाव होता है 
जं। यह संशय हे। क धर्माधम कर्मबंधके कारण मानना चाहिये तो 
उत्तरयह है कि, अविवेकहीस राग आदि व कर्मका सम्बंध होता है 
इससे अविवेकको मुख्य बंधका कारण माना है ॥ ५० ॥ 


नियतकारणात्तदच्छित्तिध्वौन्तवत्‌ ॥ ५६ ॥ 
नियतकारणसे उप्तका नाश अंधकारके समान 
होता है ॥ «६ ॥ 


यथा अंधकार केवल प्रकाशस जो उल्के नाशका नियत्तकारण दे 


(२४) सांख्यदरशंन | 


नष्ट हंता है तथा नियतकारण विवेकसे उसका अथात्‌ अविवेकका नाश 
हैता हैं ॥ ०६ ॥ 


प्रधानाविवेकादन्याविवेकस्य तद्धाने 


हानम्‌ | ५७॥ 
प्रधानके अविवेकसे अन्यके अविवेककी प्राप्ति है 


वे उसके नाश होनेमें नाश है ॥ ५७ ॥ 
परुषमें आदिकारण प्रधानका अविवेक है प्रधानके अविवेकसे अन्यके 
अविवेक अथाव बुद्धि आदिकेंकेअविवेककी प्राप्ति होती है और प्रधा- 
नके अविवेकका नाश हेनेस अन्यके अविवेकका नाश होताहे यथा शरी 
रसे आत्मा भिन्न है यह ज्ञान हे नम, शरीरके कार्य जो रूप आदिक हें 
उनमें अविवक दादा संझद नहां होता तथा पवाससे उुरुषझ पक इंलेके 
ज्ञान होनेने प्रघानके काय परिणाम आए परमवाके बुद्धयादिकोमे अभि 
मानकी उत्पत्ति नहीं होती अथात्‌ कारणके नाश होनेसे जेघ जिस परम 
चित्रहे उस पटके त्यागसे चित्रका त्याग होजाता है इसी प्रकारसे प्रकृतिके 

काय बुद्धि आदिकोंमें अभिमानका त्याग होजाता है ॥ ५७ ॥ 


_वाड्यात्रं न॒तु तत्त्व चित्तस्थितेः ॥ ७८॥ 
चित्तमं स्थिति होनेसे कथनमात्र हें तत्त्व नहीं है ॥ «८॥ 


बंध आदिका स्थन चित्त है बंध आदि सबके चित्तर्म स्थिति होनेखे 
जऊ. #० जे ३ जे ण. 
पुरुषमें बंध आदि होना तत्व ( यथाथ ) नहीं है केबल कथनमात्र है यथा 


स्फटिकका लाल होना प्रतिबिंबमात्रसे हे तत्व नहीं है इसका विशेष 
वर्णन आगे ग्रंथमें किया < इससे यहां विशेष वर्णन नहीं किया ॥ ०८ ॥ 


युर्तिताअप न बध्यतादड्घमूदवदपरा 
क्षादते । ५९ ॥ 
दिशाश्रमको प्राप्के समान मननसे भी विना साक्षात्कार 
हुये बाधाको नहीं प्राप्त होता ॥ ५९ ॥ 


भाषानुवादसहित | (२५ ) 
यद्यपि कथयनमात्र पुरुषको बंध आदिक है तथापि विना साक्षात्कार 
हुये अवण मननप्रात्रसे बाधाकों नहीं प्राप्त होता अथात्‌ नहीं छूटता जसे 
जिसको दिखा अ्रम्त होता है उसकी यद्यपि कथन मात्र दिशाका विपरीत 
होना होंवे तस्वमे न होवे तथापि विना साक्षात्कार हुये अवण व युक्तिसे 
म्र् नही छूटता ॥ ०९ ॥ 
५ कि ड८र धृः | श््ट 
अचाक्षुषाणामनुमानन बाधा प्ृभाद 
| 4 ० च. ४ 
भार वृहरः ॥ ६० ॥ 
१6 का कप 
अप्रत्यक्षपदार्थोका अनुमानसे बोध होता है यथा 
घूः [0 चर 
पूम आदिसे अग्निका होता है ॥ ६० ॥ 
जो यह ज्ंका हं। कि, स्थल पदाथ तो नेतन्नसे देखनेसे प्रत्यक्षसे ज्ञात 
होता है सूक्ष्मपरुष प्रवान आदिका बं(व॒ किप्त प्रकारसे होता डे इसके 
उत्तरमे यह कहा ६ कि जे। अचाक्षप है अथांत चक्षुसखे दृश्य नहीं है 
अप्रत्यक्ष हें उनका बोध अनुमान करके वा अनुमानसे होता है यथा 


घूमसे अग्निका बंध होता ह अब अप्रत्यक्ष पदाथ जा कारणरूप हैं व 
अनुमानस्त जाननेके यंग्य हैं उनके कायरूप पदाथाकी वणन करते ६ ॥६०॥ 


सतरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः 
प्रकृतमहान महतो 5हंकारो5$हंकारात्पंच- 
तन्मात्राण्युभयमिन्द्रियं तन्मात्रेभ्यः स्थू 
लभूतानि पुरुष इति पंचविशतिगेणः ॥६१ ॥ 
सत्वरजतम गुणोंकी सम होनेकी जो अवस्था है 
वह प्रकृति हे प्रकृतिसे महत्तत्त्व होता हैं महत्तत्त्वसे 
अहंकार अहंकारसे उसके पांच मात्रा व दो प्रकारकी 


(२६ ) सांख्यदर्शंन । 
[4 + ७ ७ + 
इन्द्रियां उसके मात्रोसे पांच स्थूलभूत व पुरुष 
[का ञ्2५७ 
यह पचास गण है ॥। ६१ ॥ 
उत्त-रज-तम-गुणोंकी सम इनेकी जो अवस्था है वह प्रकृति है प्रक्ृ- 
ति कारणते महत्तत्वकाय होता है तथा महत्ततसे अहंकार अहंकारसे 
* रच ( ५ ४5 [प 4 
पांच उसके मात्रा शब्द, स्पश, रूप, रस, गँध व दो प्रकारकी इन्द्रियां 
दश बाह्य इन्द्रिय व ग्यारह॒वां अन्तरइन्द्रिय मन दशा बाहा इन्द्रियर्मे 
पांच ज्ञान इन्द्रिय कण, लचा. चश्लु. रसना, नासिका व पांचकम इन्द्रिय 
हस्त, पाद, पायु. गुदा, उपस्थ, ( छिग वा योने ) वाक्‌ पांच उसके 
मात्रा कारणोंसे पाँच स्थूलभ्ृत आकाश, वायु. तेज, जल व प्रथिवी 
कार्य होते हैं चोबीस यह व पुरुष यह पचीख गण हैं अथात्‌ यह पचीख्र 
(१७९५ (0 [० 5 ख 
पदाये हैं गुण कम सामान्य सब इनहींके अन्तगंत है ॥ ६१ ॥ 


स्थूलात्पंचतन्मात्रस्य ॥ ६२ ॥ 
स्थूठसे पांच उसके मात्रका ॥ ६२ ॥ 


आकाश, वाय. जल, तेज. प्रथिवीकी स्थृल्भृत संज्ञादे इन पांच 
स्थूलभृतकायंसे उसके अथात्‌ अइंकारक पांच मात्रा शब्द. स्पशे. रूप- 
रस. गंध कारणरुपोंका अनुमान होता है यह सूत्रका भावार्थ है विभाग 
इनका यह है कि. आकाशसे शब्दका. वायुस्े स्पशका, तेंजल्ले रूपका, 
जलसे रसका. प्रथिवीसे गंधका. अनुमान होतांहे आकाशसे शब्दका 
अनुमान इससे होता है कि, जिस स्थृलद्रव्यमें आकाश अधिक होता है 
उसमें शब्द अधिक होता है जिसमें न्‍्यून है उसमें न्यून होता है यथा ढोल में 
आकाश होनेके कारणसे शब्द होतांहे ओर वही ठोलके भीतरके आकाझमें 
मृत्तिका आदे भर देनेस वेश्वा शब्द नहीं हता जो कुछ शब्द होता है 
उसका कारण यह है कि सवंथा आकाश रहेत कोई स्थृरू पदार्थ नहीं 
होसकता जो आकाश न हावे तो धातु का आदिमें कील आदि गढ़ न 
सकें न जिसमें कील प्रवेश करनेमें कील प्रवेश करताहे उसके परमा- 


भाषालुवादसहित । (२७ ) 


दव सकें कि जिससे कीलके प्रवेश करनेकी आकाश मिले वायुसे स्पशे- 
के अनुमान होनेका हेतु यह है कि आकाझहमें स्पश शुन्य दोनेसे स्पशका 
बोध नहीं होता सबसे सूक्ष्म जिसमें प्रथम स्पशका बोध होता है वह 
वाय है स्पशका आदिकार्य वायु है इससे वायु स्पशके अनुमानका 
हेतु है ओर जो जिससे स्थूछ है उसमें उससे जो सूक्ष्ममृत हैं उसका 
गण मिलारहता है यथा वायु आकाश स्थूल है इसमें आकाश जो इसछे 
सूक्ष्म है उसका गुण शब्द मिल्ला रहता है अर्थात्‌ वायुमें स्पश् विशेष गुण हैं 
परन्तु आकाझसे भिन्न वायुके न होनेसे शब्द भी वायुमें होता हे तेजस 
रूपका अनुमान इससे होता है कि, विना तेज झूपका बोधनहों होता अथोद्‌ 
शब्द स्पशे रस गंध आकाश आदिके गुर्णोंसे कपका बोध नहीं होता 
तेजहीस रूपका भत्यक्ष होता है जछसे रस अथांत स्वाहुके अनुमान 
होनेका हेतु यह है कि आकाश वायु तेजमें स्वाद नहीं है यह प्रत्यक्षत्त 
सिद्ध है जलमें मीठा खारा स्वादु होनेका बोध हे!ता है ओर मीठे 
खंड आदि जे फल हैं वह जबतक आदर अथांत्‌ ओदे रहते हे तब 
तक स्वादु अच्छा रहता है जब सूखज[त हे तब वेसा स्वादु नहीं रहता 
जो यह कह्दाजावे कि. पृृथिवीमें स्वादु गुण हे और बहुत फले। में 
सूसनेम भी स्वादु रहता है ते! सूखे वबे सूखेमे सब फल व अन्य 
स्वादिष्ठ पदार्थेमिं तुल्य स्वाद होना चाहिये क्योंकि, सूखे व न सूखेभ 
जलर्क न्यूनता व अधिकता होती है पृथिवीकी नहीं होती इससे जछू 
की विशेषता है परन्तु पृथिवीमें भी स्वादु गुण है क्योकि यह अथमही 
कहा गया है कि. जो अधिकस्थूल है वह अपनेसे जो सूक्ष्म भ्ृतहें उसके 
गुण संयुक्त होते हैं इसीसे वायु शब्द स्पश कहा गया है तेज शब्द 
स्पश झुप त्तीन हें जलमें शब्द स्पश रुप रस चार हें व पृथिवीम शब्द 
स्पश रूप रख गंध पांच हैं गंध पृथिवीका विशेष गुण ह वायु. तेज जहमें 
गंध स्वाभाविक होना सिद्ध नहीं होता वायु तेज जहछमें जो गंधका बोध 
होता है वह पुष्प वा अन्य गंधवान्‌ पदायेके संयोगत्त होता है इससे 
प्रृथिवी स्थूछ कार्यस्रं सूक्ष्म कारण रूप गंधका अनुमान द्ोता है जो यह 


(२८ ) सांख्यदशोन | 
शका है| कि, जो प्रथिवीमे गंध है तो प्रयिवीके कार्यकप पत्यरमें क्यो 
गँंधका बोध नहीं होते तो उत्तर यह € कि स्थूछ कठिन व हृष्ट हानस 
वायुके द्वारा उत्के अगु नाउकाऊ अवगत नहें हं।व न वायुमे डड सकते 
हैं उसके अतिचूण करने वा भस्म करनेसे वायु डारा उड़के उसके 
अण मासिकामे अंतर्गत हं।नेशे गंधका बांध होता है इससे दृषण नहीं 
होसकता ॥ 5२ ॥ 


$ आर + 
बद्यभ्यन्तराभ्यां तश्चाहकारस्थ॥ ६३ ॥ 
बाह्य व अंतरोंसे व उनसे अहंकार का ॥ ६३ ॥ 

कायरूप बाह्य व अतरके इन्द्रियोंश्र अथांतू इन्द्रियोंके द्वारा व उनम 
अथांव उक्त पांच मात्रोंके द्राग इनके कारण अह्कारका अनुमान इंतता 
* अथात्‌ अहकर अभिमानत्रीनक _,ताकरण द्रव्य हे जिधसे ४ स्पश 
करत हूँ देखता हूं मर नत्र मरा आरीर इत्याडई यह बाघ हं!ता है 
इल्द्रयां व मात्रोंठ कताकी मे एप कता हूं यह व यह मरा है यह 
बोध होता है इससे इन्द्रिय व मात्रोके द्वारा अहकारका अनुमान 
होता है ॥ ६३ ॥ 


तनान्तःकरणस्य ॥ ६४ ॥ 
उससे अंतःकरण का ॥ ६४ ॥ 


उससे अर्थात्‌ उक्त अहंकार कार्यले अथवा अईकार कार्यके द्वारा 
मुख्य अतःकरणका अथोत्‌ महत्तत्त नामक बुद्धिका अनुमान होता है 
बना बुद्धि अहंकारका। होना संभव नहीं होता क्योंकि निश्चय बुद्धिकी 
वृत्ति है व अभिमान अईकारकी वृत्ति है ओर अईकार निश्चय वृत्ति 
यूबक हे।ता है छोकमें प्रथम स्वरृप निश्चय करके पश्चाव्‌ अभिमान होता 
है कि. यह भहूं हम करके यह करनेके योग्य है यह सिद्ध है अ्कार 
द्रव्यंके कारणकी आर्काक्षाम आमिमान व निश्चय वृत्तियोंके काय कारण 
भाव हो-७ उनके आश्रयोंक। भी अर्थात्‌ अहंकार व बुद्धिका भी काय 


भाषालवादसहित । (२९ ) 
कारण भाव कल्पन। किया णाता है क्योंकि कारण वृत्तिके छाभके साथ 
ही कार्य वृत्ति छाभ होनेका सम्बंध है अथात्‌ कारण वृत्तिकी रहित कार्य 
उपलब्धि नहीं होती यद्यारे अंतःकरण एकही ह परन्तु वृत्तिमेदस्ते भिन्न 
नाममेदसे कहा णाता है चिन्ता वृत्तिक बित्त व अहंकार दोनों बुद्धिके 
अंतभाव हैं ॥ ६४ ॥ 
5 
ततः अकृतः ॥ ६७॥ 
उससे प्रकृति का ॥ ६५ ॥ 
उससे अथाव महत्तख कार्यतत अनुमान द्वारा कारण श्रकृृतिका 
बोध ह।ता ४ क्योंकि सामान्य अंतःकरणव:; भी एकतमयम पंच इन्द्रि- 
याक ज्ञान उत्पन्न न हनेस देह आदिकी तुल्य मध्यम परिमाण व नाश 
परम संयुक्त कार्य होना सिद्ध हैं।ता है सुख दुःख मोह धर्मिंणी बुद्धि है 
कार्यकूप बुद्धिका विनाकारण उत्पन्न होना संभव नहीं होता क्‍योंकि का 
रण रहित कार्य नहं। होता व कारण गुणके अनुस।र काथ ग्रुण होगा 
डजित है इसने सुख दुःख मेंह धर्मक करण ज॑। प्रकृति शब्दस वाच्य 
५ इरासे पटनख नामक वुद्धिकायके उन्न होनके अरमान ईसाई 
और बुद्धि कार्यरूप बावगत होने उठुस उत्तके कारण अकृतिका 


अनुमान होता ६ यह माव है ग्रकृतिका विशेष वणन आगे किया 


ध््र 


जायगा ॥ ६४ ॥ 


संहतपराथलात्प्रुपस्य ॥ ६६ ॥ 
आरंभक संयोग परके अथ होनेसे पुरुषका ॥ ६६ ॥ 
आरंभक संयेग अवयव अवयवी भद॒न इंनेस साधारण प्रकृतिका 
कार्य है प्रकृति व प्रकृतिकास्येक परके अर्थ होनेके अतुमानसे पुरुष 
का बंध होता है प्रकृति महत्तर आदिका अपनस भिन्न शय्या आसन 
आदिकी तुल्य परके मंग अपवर्ग फल देनेवाले संहत अथाव आरंभक 


(३०) सांख्यदरीन | 
संयोग करनेप्ते अनुमान करके प्रकृतिसि पर आरंभक संयोग रहित 
पुरुष सिद्ध होता हे पुरुषका भी संहत होना माननेमे अनवस्था दोष 
की प्राप्ति होगी पुरुषके माननेह्ीकी क्या आवश्यकता है जो यहीं माना 
जावे कि प्रकृत आदि अपने सुख आदि भोगके अयथे संहत किया है 
तो उसके साक्षात्‌ अपने जानने योग्य पदार्थमें कर्म कर्ताका विरोध होगा 
क्योंकि प्रकृति स्वयं ज्ञानरूप नहीं हे पुरुषके योगसे प्रकृतिमें बुद्धि 
उत्पन्न होती है विना स्वयंग्रकाशमान्‌ व ज्ञान ध्मवान्‌ होनेके में सुखी हूं 
इ सुखज्नान होना संभव नहीं होता स्वयं यह बोध करनवाला जोदे वह 
पुरुष है इसका विशेष भद आगे वर्णन कियाजायगा अब प्रथम प्रकृति 
के नित्य होने व सबके कारण होनेके विषयमें वर्णन किया 
जाता ६ ॥ ६६ ॥ 
मूले मूलाभावादयूल मूलम्‌ ॥ ६७ ॥ 
ज>+ ३३ श्् के 
मूठम मृठक अभावस मसल राहत मूल है ॥ ६७॥ 
पुरुषका छोडके प्रकृति सहित चेवीस तत्व हें प्रकृतिस इतर जे 
२३ तेइंघ तत्व हैं उन सबका मूल प्रधान हे अर्थात्‌ प्रकृति है प्रधानका 
मृठ कुछ नई है इससे मल प्रधानभे म्रलका अभाव है अभाव होनेसे 
मूल गहित मठ ह अथात्‌ प्रधान मूलरहित है जो प्रधानका भी मूल 
माना जाय तं! इसी प्रकासे एक एकका मल माननेसे अनवस्था दोष 
की प्राप्ति होगी जो यह कहा जाय कि प्रकृति मठ कारण नहीं है अविय्ा 
संसारका मठ कारण है ता इसका उत्तर यह है ॥ ६७ ॥ 


पारम्पर्थ्येप्येकत्रपरिनिष्ठे तिसं- 
ज्ञामात्रम ॥ ६८ ॥ 
परम्परा होनेमें एकमें परिनिष्ठा होगी प्रकृति यह 
रे संज्ञामात्र है ॥ ६८ ॥ 
आवद्या द्वारा परम्परा करके पुरुषके जगतके म्नल कारण होने भी 


भाषालुवादसहित । (३१) 
पुरुषके पारणाप्री न होनेसे आविद्यामें अथवा किसे एक नित्य जगत 
कारणमें परम्पराकी परिनिष्ठा अथाव्‌ पय्यवसान होगा जिसम पय्यंव- 
सान ( सबका अंत ) होंगा वही नित्य प्रकृति है अथात्‌ मूछ कारणकी 
प्रकृति संज्ञा है इससे प्रकृति शब्द यह संज्ञा मात है || ६८ ॥ 


(0 
समानः प्रकृतेद्रयोंः ॥ ६९ ॥ 

प्रकृतिक विचारमें दोनोंका समान पक्ष हे ॥ ६९ ॥ 

विचारम व पक्ष ये शब्द सत्रके अर्थमें सूत्रके शब्दसे भाषा अधिक 
कहे गंय हैं व अधिक कहनेका हेतु यह है कि. सृत्रके शब्दोंमात्रका 
भाषामें अनुवाद करनेसे सूत्रका भाव व्यक्त न होता प्रकृतिके विचारभें 
अर्थाद अक्ृतिके मूल कारण होनेके विचार करंनमें दोनोंका अथौत्‌ 
वादी व प्रतिवादी दोनोंका समान पक्ष है जब जिप्तमें परम्पराका पय्यंव- 
सान होवे वही प्रकृति हे यह कहा गया तो अविद्याके मुठढकारण मान 
नेप्नें भी पक्ष भेद नहीं रहता पक्ष भेद न रहनेसे दोनोंका समान पक्ष है 
जो यह कहा जाय कि अविद्या पचीस गणोंम नहीं कहा इससे पचीखसे 
अधिक तल मानना चाहिये तो अविद्या भिथ्याज्ञानरुप बुद्धि पम् है 
व बुद्धि प्रकृतिका कार्य है इससे अविद्ा प्रकृति व बुद्धिके अंतर्गत है 
अथवा ज्ञानका अभाव माज है इससे अधिक तत्त्व नहीं ह ( श्रश्न ) कहीं 
प्रकृतिका भी पुरुष७ उत्पन्न होना सुना जाता है इससे प्रकृति मूठ 
कारण नहीं है ( उत्तर ) ग्रकृतिका पुरुष संयोगसे जगत उत्पत्तिमें 
समर्थ होना रूप प्रकट होना गोण उत्पत्ति वणन करनेसे प्रयोजन है संयोग 
लक्षणरूप उर््पत्तिकों कहा ६ ॥ ६९ ॥ जो प्रकृति पुरुष अनुमानसे जाने 
जाते हैं तो सबहीकी कयें।विविक व मननसे उत्पन्न नहीं होता, उत्तर- 


अधिकारिज्रिविध्यान्न नियमः ॥ ७० ॥ 
अधिकारीके त्रिविध होनेसे नियम नहीं है॥ ७० ॥ 


(३२ ) सांख्यदर्शन। 
मन्द, मध्यम, उत्तम तीन प्रकारके अधिकारी होते ह अधिकारियोंके 
बम पक कप ५ रा /+ ओो ५ का ज्‌ं न 
श्रिविध होनेस सबकों मनन करनका नियम नहीं। ह क्‍्यांकि मनन्‍्द जो 
कुतक युक्तिस अनुमान करता है वह ग्रहण थाग्य नहा होता मध्यम 
भी सत्‌ पक्षका यथाथ ग्रहण नहीं कररक्ता इसस कवर उत्तम आध- 
कारियोंको इस प्रकारका मनन होता है. यह भाव ह प्रक्ृतिका स्वरूप 
गुणोंका सम भाव होना पूर्वहों वर्णन किया गया है व सूक्ष्म भूत आदिक 
पु 5७७ >> + ० अए (0 ७५ 
ग्रतिद्ध हं अब रहे मदहत्तरव अहंकार इन दोनोंका स्वरूप वणन करते है ॥७०॥ 
+ श्एँ जे हे 5 
महदाख्यमायं कार्य तुल्मनः ॥ ७१ ॥ 
जब कम कप की र्‌्अ च् 
मदत्तत्त नामसे जा आदिकाय है वह मन है।॥।| ७१ ॥ 
प्रकृतिका आदि काय अथात्‌ प्रथम कार्य महत्तस्व है वह महत्तत्त 
मनन वृत्ति युक्त मन है मननका यहां निश्चय अथ है निश्चय करनवाली 
बुद्धि वृत्ति मन है यह अथ है ॥ ७१ ॥ 
चरमो5हड़ारः ॥ ७२ ॥ 
कु प्र कम 
उसके पश्चात्‌ अहड़ार ह ॥ ७२ || 
उसके अथाव मनके पश्चत अमान बृत्ति लैयुक्त जा कार्य है वह 
अहंकार है ॥ ७२ ॥| 
| च्छ 
तत्कार्यत्रम॒त्तरेपास्‌ ॥ ७३ ॥ 
उसका काय हाना उत्तर वालाका ॥ ७३ ॥ 
उत्त वाले जा अइकारके पश्चात पांच मात्रा आदे कह गय + उन 


सबाका उसका अथात अह्ंकारका काय होना सेद्ध हाता ढ अथांवद खुब 
अहकारके काप है ॥ ७३ |! 


आदि हेतुता तद्दारापारम्पय्ये- 
प्यूणुव्त्‌ ॥ ७४॥ 


भाषाठवादसहित । (३३) 
आद्यकी हेतुता उसके द्वारा परम्परा भावमे भी 


अणुके तुल्य है ॥ ७४ ॥ 


जो आदिम सबके प्रयम हो१ वह आद्य है वह आय प्रकृति दे परम्परा भाव 
मेंभी अथांत्‌ साक्षाद हेतु न होनम्रभी आद्य प्रकृतिकी देतुता अहेकार आन- 
दिमें महत्तत्वके द्वारा हे यथा वेशेषिक मतमें अणु समृहकी धटआईदि हेतुता 
ग्रणकआदिके द्वारादी होती है ॥ ७४ ॥ प्रश्न-जब प्रकृति पुरुष दोनों नि. 
न्‍्य ६ तब केवल ग्रकृतिके कारण होनेम क्या हेतु है ? उत्तर- 


पृवभावत्र दृयारकतरस्थ हान 


बन्यतरयोगः॥ ७५ ॥ 
द्दोनोंके प्रवे्भे होनेमें एकके हान होनेमे अन्यका 
योग है ॥ ७५ ॥ 


पुरुष व प्रकृति दोनाक सम्पू्ण कार्यक पूर्व होनमंभी एकके कारण 
इनके हान ( अभाव ) होनमसे अथात्‌ पुरुषके परिणामी न होनेसे ( रूपा- 
न्तरको न प्राप्त होने सदा एक रूप रहनेसे ) कारण होनेके अभाव हल 
से अन्य जो प्रकृतिहे उसका कारण इंनेमें योग है अथात प्रक्ृतिहीका 
कारण होना मानना उचित है प्रकृतिका स्वामी होनेसे पुरुष सृष्टिका 
कारण होना कहा जाताहे यया योद्धा रणमं लड॒कर जय पराजयको प्राप्त 
होते हैं राजा युद्ध करे वा न करे उनके स्वामी राजाका जय व पराजप कहा 
जाता है प्रकृद्िके फल सुख दुःखका भोग करनेवाला पुरुष हे इससे प्रकृ- 
तिका स्वामी कहा जाता है परुषके परिणामी न होनका हेतु यह हे कि, 
जो परुषका परिणामित्त होता तो यथा चक्षु मन आदि विकार व बंधर्भ 
प्राप्त हा कर्मी विद्यमान झपआदि विबयकों ग्रहण नहीं करते अथवा 
यथायभावसे ग्रहण नहीं करते इसी प्रकारंस कभी विद्यमान सुख दुःख 


ऊ 
न 


(३४) सांख्यदरशंन । 

आदिको पुरुष न जानता व में सुखी हूं अथवा नहीं हूं' ऐसा संशय 
होता परन्तु एसा नहीं होता इससे सदा ज्ञान प्रकाशरूप परुषका परि- 
णामी न होना सिद्ध होता है जो परिणाम रहित है वह उपादान कारण 
नहीं होधक्ता इससे अरक्ृतिहीका सृष्टिका उपादान कारण होना 
सिद्ध होता है ॥ ७० ॥ 


प्रिच्छिन्नं न सर्वोपादानम ॥७६॥ 
सबका उपादान परिच्छिन्न नहीं है ॥ 9७६ ॥ 


जो व्यापक न हो किसी देशविशेषमे हो प्रत्तिसआान्‌ हो उसको परि- 
च्छिन्न कहते हैं सब तत्तोंका उपादान कारण जो प्रकृति है वह परि- 
च्छिन्न नह ६ अर्थात्‌ व्यापक है यह भाव है ॥ झंका-ग्रकृतिका व्या- 
पक होना सिद्ध नहों होता क्योंकि प्रकृति जिशुणसे भिन्न नहीं 
है सत्वगुण आदिम लघु होना गुरु होना चछना यह धर्म हैं इनका 
वर्णन आगे किया जायगा यह धर्म विभु होने अर्थात्‌ व्यापक इनमे 
न हो सकेंगे ओर सृष्टि आदिके हेतु संयोग विभाग न होंगे० उत्तर- 
यथा प्राणव्यक्तियोंके सब देह।में सम्बन्ध होनसे खामान्यस प्राण- 
का स्थावर जंगम अखिल शरीरमें व्यापक होना कहा जाता है तथा प्रकृ- 
तिका व्यापक होना कहा जाता है जो किसी दशम हो सब देशमें न हो 
उश्कों परिच्छिन्न व जो सवंत्र हो उसकी व्यापक कहते हे प्रकृति सवन्न 
है किद्दी एक देश माजमे नहीं हे इससे प्रकृति व्यापक कहींगहे है 
जैसे शरीर देशभ सर्वत्र प्राण सम्बंध होनेसे प्राण सब शरीरमें व्यापक 
कह। जाता है प्रकृतिके क्रिया व संयोग वियोग आदिके साधम्य वेधस्य 
विषयमें आगे वर्णन किया जायगा ॥ ७६ ॥ 


तदत्पत्तिश्ुतेश्र। ७७॥ 
उनका उत्पत्तिप्रतिपादक श्रुति होनेसेभी॥ ७७ ॥ 


भाषाठ॒वादसहित । (३५ ) 


उनकी अथोत्‌ परिच्छिन्नोंकी उत्पत्ति ग्रतिपादक श्रुति होनेसेभी प्रकृ- 
तिका परिच्छिन्न होना (ेद्ध नहीं होता अतिमे कहा है “ यदल्पं तन्मत्ये 
इत्यादि, अथ-जे। अल्प है वह मरनेयोग्य वा मरनेवाला है मरण धर्मक 
होनेसे परिच्छिन्न वा अल्पकी उत्पत्ति सिद्धि होती है ॥| ७७ ॥ जो यह 
शंका हो कि प्रकृतिके माननेकी क्या आवश्यकता है बिना प्रकृति कारणके 
सृष्टिका होना मानना चाहिये इसके उत्तरमे यह कहा हे- 


नावस्तुनो वस्तुसिद्धिः ॥ ७८॥ 


23० बी की कृत कि 0 कम 
अपस्तुस वस्तुका सांद्ध नहीं हाती ॥ ७८ ॥ 
अवस्तुस्त वस्तुकी सिद्धि नहीं होती अर्थात्‌ अभावस्े भावकी सिद्धि 
नहीं होती, अभिप्राय यह है कि जो यह कहे कि कुछ नहीं था अभा- 
वसे खंस्ार उत्पन्न हुवा तो यह कहना यथार्थ नहीं जेसे आकाशके 
फूछेसे द्वार बनना संभव नई है हसी प्रकारसे अभावसे सृष्टिका होना 
संभव नहीं है जो यह कहा जावे कि. स्वप्नक तुल्य जगत अवस्तु है 
अर्थात कुछ वस्तु नहा ६ मिध्या हे इसके उत्तरमे यह सूत्र हे ॥ ७८ ॥ 
आअवाबाददुश्कारणजन्यलाबध 
नावस्तुवम ॥ ७९ ॥ 
20० आप के बम खत पक 
बांधा न हानस वे ढुएकारणस उत्पन्न न हनस 
पे श्र द्ध की 
अवस्तुका होना सेद्ध नहीं होता ॥ ७९ ॥ 
वस्तुके होनेमें किसी प्रमाणसे बाधा न होनेसे व दुष्टकारणसे वस्तु 
होनका बोध उत्पन्न न होनेसे अथांव जैसे दुष्ट इन्द्रिय जो विकारसंयुक्त है 
उउसे शुकह्ू शंखमें पीत दोनेका बोध उत्पन्न होता है इस प्रकारदे 
दुष्ट कारणसे जगतके होनेका बोध न होनेसे किन्तु यथा अ््नाण व अनु- 


3885 २#. कक. 


मानसे सिद्ध होनेसे अवस्तु होनेकां प्रमाण नहीं होता ॥ ५९ ॥ 


(8६) सांख्यदर्शन । 
भावे तद्ोगेन तत्सिड्रिभावे तदभावात्कु 
तस्तरां तात्साद्धः ॥ ८० ॥ 


भावमें उसके योगसे उसकी सिद्धि है अभावें 
उसके अभावसे कहांसे उसकी सिद्धि है ८० ॥ 


भावमें अथात्‌ कारणके सत्‌ होनेमें उसके सत्ताके येगसे उसकी सिद्धि 
है अपात्‌ कार्यकी सिद्धि होती है कारणके अभावमे कारणके अभाव 
होनेसे कार्यंका भा अभाव होतांहै विनाकारण कहंछें उसकी अथात्‌ कार्य 


रूप जगतकी प्विद्धि होती है अथात्‌ कहींसे वा किसी प्रकारसे नहीं 
होसकती ॥ <० ॥ 


न कर्मणा उपादानत्वायोगात्‌ ॥ ८१ ॥ 
जप [+कज। नस कि किक 5 जे 
कमसे नहीं उपादान हानेके याग न हानेस ।। ८3 ॥ 
जो यह कहा जावे कि प्रधानके कल्पना करनेकी कुछ आवश्यकता 
नहीं है कम जगत॒की उत्पत्तिका कारण है इसके उत्तरमे यह सूत्र हे 
कि कर्मप्ते भी वस्तु होनेकी सिद्धि नहीं होती क्योंकि वर्म निर्मित्तकारण 
है प्रह्व कारण अथोत्‌ उपादान कारण होना कर्मका सिद्ध नहीं होता ग्र॒र्णो 
का द्रव्पके उपादान होनेमें योग नहीं ह द्रव्यके उपादान होनेम कमंका 
योग न होनेसे कर्मसे वस्तुकी सिद्धि नहीं होसकती पुरुषका परिणामी न 
होना व प्रकृतिका परिणामी होना वर्णन करके अब पुरुषार्थ विषयमें 
वणन करते हें ॥ ८९ ॥ 


नानुश्रविकादपि तत्सिद्धिः साध्यलेनाव- 
त्तियोगादपुरुपाथलम्‌ ॥ ८२ ॥ 


भाषाठवादसहित । ( ३७) 


वेदिककमंसेभी उसकी सिद्धि नहीं है साध्यकर्म 
होनेपर भी फिर आवृत्तिके योगसे पुरुषार्थ 
होना नहीं है॥| ८२॥ 
लोकिक कर्मसे पुरुषा्थ सिद्ध नहीं होता व वैदिक (वेदविहित ) जो यज्ञ 
आदि कर्म हें उनसे भी उम्तकी अर्थाव पूर्वोक्त पुरुषाथकी सिद्धि नहीं है 
क्योंकि वदिक कर्म जो साध्य हें उनके करनेपर भी फिर आवृत्ति अथात्‌ 
फिर प्रवृत्ति व दुःख सम्बंध होता हे इससे उक्त अत्यन्त पुरुषायंका 
अभाद है. कर्मफलके अनित्य होनेमें यह श्रुति है “ तथथेह 
कमचिती लोकः क्षीयत एक्मवामृत्र पुण्यचितो लोक; क्षीयत इति ” । 
अर्थ-प्था इस संसारमे कर्मसे संचित धन धान्य आदि पदाथ क्षयकों 
ग्राप्त होते हैं तथा परलोकमें पृण्य यज्ञ आदि कम करके संचित व प्राप्त 
हुये सुख भोग छोक भी क्षयको प्राप्त होते हें इससे यज्ञ आदिकर्मोंसेभी 
अस्यन्तपरुषार्थ ( मोक्ष ) की प्राप्ति नहीं है ॥ ८२॥ 


की शा [4 
तत्र प्राप्तविवकस्यथानावत्तिश्वातः ॥ ८३ ॥ 
तिसमें विवेक प्राप्तहोनेकेलिये अनावृत्तिप्रतिपादक 
श्रुति है ॥ ८३ ॥ 
तिसमें अर्थात वेदिक कर्ममें जो अनादृत्तिग्रतिपदक श्रुति है अथोव 
फिर न पतित होनेंके अर्थमें है वह केवल श्राप्तविवेकके लिये है अथात्‌ 
जिसकी विवेक प्राप्त हुआ है उसीके लिये वह अति है इसका विशेष वणन 
छठवे अध्यायमें किया जायगा ॥ ८३ ॥ 
। [4३० आकर चर 
दुःखादइःख जलांभषकवन्न जाडय- 
शी 
विमाकः ॥ <७ ॥ 


(३८ ) सांख्यद्शन | 
दुःखसे दुःख होता हे जल अभिषेकके तुल्य 


जाडथय विमोक नहीं होता ॥ ८४ ॥ 

जाड॒य विमोक शब्दका अर्थ जाडेसे जो दुःख होता है उसका छूटना 
अथवा उससे छूटना है दुःखसे दुःख कहनेका अभिप्राय यह है कि खां- 
सारिक वैषयिक कर्मसे वा वेदिक यज्ञ आदिकर्मसे जिसका दुःखात्मक 
व अनित््य विषय भोगफल है व अंतमें दुःख परिणाम है हज दुःखझप 
कर्मोंसे दःखह्दी होता है विना विवेक दुःख दूर नहीं होता जेसे जल सींच- 
जेसे जाड़ेसे जो दु;खित है छसको दुःखही होता है जाडेका दुःख उसका 
ज्यत्त नहीं होता ॥ <४॥ 


०० । ०० पी 4 हा 
काम्य$काम्यद्रप साध्यवाविशेषत्‌ ॥ <०॥। 
काम्य अकाम्यमें भी साधन योग्य कर्म होनेके विशेष 
न होनेसे अर्थात्‌ एकही समान होनेसे ॥ ८« ॥ 

जो कर्म काम्यनाम कतेव्य है व जो कतंव्य नहीं है रुबके दुःखरूप 
होनेसे दु।खही होता है. क्यों दुःख होता हे! जे। साधन योग्य है उसके 
विशेष न होनेसे जेसा इस श्रत्तिमें कह्ा है ७ नकर्मणा ले अजया धनेन 
त्यागेनेकिपम्रृततमानशु:” अथे-न कमसे न मजासे न धनसे मेक्षकं! प्राप्त 
हुये त्याग करके वा त्यागखे कोई एक मोक्षको प्राप्त हुये है अभिप्राय 
यह है कि) कर्म प्रजा धनसे मोक्षकी प्राति नहीं है त्याग करके अथांत्‌ 
अभिम्ान त्याग करके कोई मोक्षको प्रात्त हुये हैं अभिमानर त्याग कर- 
नेसे भी सब मोक्षको नहीं प्राप्त हुये विशेष जो तखज्ञान है उस दुर्लभ- 
ठज्ञानको प्राप्त करके तत्वज्ञानसे जे अभिमानकी त्याय किये हं वेही 
मोक्षको प्राप्त हुये हें अन्य नहीं प्राप्त इये ॥ <५ ॥ 


भाषालुवादसहित । (३९) 
निजमुक्तस्थ बंधध्वंसमात्र परे 
न समानतलम ॥ ८६ ॥ 
निजमुक्तका बंधकी निवृत्तिमात्र हे पर अर्थात्‌ अर्त्यंत 
विवेक फलका समान होना नहीं हे ॥ ८६॥ 
निजम्क्त अथांत्‌ स्वमावसे मुक्त जो पुरुष है उसके अविद्याकारणके 
नाश होनेसे जेसा पूवमे वणन किया गया ह बंधकी निवृत्ति मात्र हे व 
परम आस्यन्तिक विवेकज्ञानके फलका, जो मोक्ष नित्य अत्यंत सुखझेप 
सब दुःखकी निश्ृत्ति है व कर्मफलका जो अनित्य व दुःखपरिणाम रूप है 
दोनोका समान द्वोना संभव नहीं है केवल विंवेकही साक्षात्‌ ज्ञानका 
उपाय है द ज्ञानके उपयोगी प्रमाण है ॥ <६॥ अब प्रभाणपरीक्षाका 
वणन किया जाता है- 
के कर # 09 (0 
द्यारकतरस्थ वाष्यसान्नकृष्ठाथप्‌ 
राच्छातत्तः अम्रा तत्साथकतम् यत्त- 
न्रिवि्ध प्रमाणण्‌॥ ८७॥ 
जो अथे बोधगत नहीं हुवा उसका निश्चय रना 
चाहे यह निश्चय करनेकी वृत्ति दोनों अथांत बुद्धि 
व्‌ पुरुषका पर्म होवे अथवा एकहीका हो वह प्रमा हे 
उस प्रमाका जो अतिसाधक कारण है वह प्रपा- 
ण तीन प्रकारका है ॥ ८७॥ 


१ असात्रिकृष्टाथशब्दका अर्थ बोधगत नहीं हुआ व परिच्छित्तिशब्दका 
अथ निश्चय इस सूचअनुवादम समझना चाहिये । 


(४० ) सांख्यदशेन । 


इस प्रमाणके लक्षणमें सप्नतिसे व्यावत्तेन ( पृथक्‌ करने या दूर करने ) 
2 ० पु 0० 4 
के लिये बोधगत नहीं हुवा यह शब्दरकखा है भ्रम व्यावतनके लिये अर्थ 
चल, (5 आप पी. च् ० 
शब्द रक्खा है अर्थशब्दस ययायव्तु दोनेसे अमिप्राय है संशय व्याव- 
तेनकिलिये निश्चय करना यह शब्द रक्‍्खा है ओर दोनों अथवा एकका 
( ् पर पु ०७७ (१ ० 
धर्म _स अभिप्रायस्ते कहा है कि, पुरुष व बुद्धि दोनोंका थम मेने चाहे 
८४5 रे कि न रब प | 
एकह्ीका धर्म माने किही प्रकारसे लक्षण अध्ृत्‌ न होंवे अर्थात्‌ लक्षण 
में दोषकी प्राप्ति न होंवे ॥ <७ ॥ तीन प्रकारका प्रमाण होना जो 
के तीनों पे ५ ७३७७ 3 के 
कहा है प्रत्येक तीनोंके पृथक्‌ पृथक लक्षण आगे सूत्रोंमे वणन किया है 
तीनही प्रमाण क्यें। कह हे तीनसे अधिक प्रमाण सुने जाते हैं इसका समा- 
घान आगे सूत्र वर्णन करते हें- 
| +म लिन 0/5 ०( 6. 
तत्सिडों सवसिद्धेनाधिक्यसिद्धिः ॥ ८८ ॥ 
[॥ ० 730. + मी हिल [4 
उनकी सिद्धि होनेमें सबकी सिद्धि होनेसे अधिककी 
शोर [का हे 
सिद्धि नहीं है ॥ ८८॥ 
उप्तके अर्थात्‌ तीन प्रमाणके सिद्ध होनेसे सब अथंकी सिद्धि होंनसे 


(&.] 


अधिक प्रमाण हेनिकी सिद्धि नहीं हे, अभिप्राय यह हे कि, तीनछे कथिक 
प्रमाण नहीं है क्योंकि अनुपलब्धि आदि प्रत्यक्षक अतगत व उपमान 


० ७० 


अनुमानके अंतर्गत ऐतिहा शब्दके अंतर्गत समझे जाते हैं ॥ << ॥ 
यत्सम्बद्धं सत्तदाकारोलेखिवि- 
ज्ञानं तत्प्रत्यक्षम ॥ ८९ ॥ 
जो इन्द्रियके साथ सत्सम्बंधको प्राप्त वस्तु हे उसके 
तदाकार अथात्‌ अमविकार रहित तत्त्वरूप धारण 
करनेवाठा जो ज्ञान वा वुद्धिवृत्ति हे वह प्रत्यक्ष 
प्रमाण हे॥ ८९॥ 


भ्च्ज्कछ 


भाषालवादसहित | (४१) 


इस प्रत्यक्षेक लक्षणके अनुसार जिम्त वस्तुका इन्द्रियके साथ सम्बंध 
होता है उसका ज्ञान होसकता है जिसका इन्द्रियकें साथ सम्बंध नहीं 
होता उसका प्रस्यक्ष ज्ञान नहीं होखकता लोकमें इन्द्रियसम्बंध रहित 
पदार्थका ज्ञान न होना यथार्थरुपसे सिद्ध है इससे साधारण छोकिक 
जनोंके निमित्त यह लक्षण सत्य है परन्तु योगीजनोंकी जो वस्तु व्यव- 
धानको प्राप्त है अर्थात्‌ किप्ठी पदार्थक आहमें है अरृष्ट है जिसका 
इन्द्रियके साथ सम्बंध नहीं होता वह पदथ व भूत अभवषिष्यतू काहमें 
होगये व होनहार जो पदाथ हैं उन सबका प्रत्यक्ष होता है योगियोंके 
प्रत्यक्षमं यह लक्षण घटित न होनेसे अव्यात्तिदोष संयुक्त होना विदित 
होता है इस आशंका निवारणके अर्थ यह वर्णद किया है ॥ <९ ॥ 

8 ही जप 

यागेनामबाह्मप्रत्यक्षत्वान्न दाषः ॥ ९० ॥ 

योगियोंके अवाह्म प्रत्यक्ष करनेवाले होनेसे दोष 

नहीं है | ९० ॥ 

अभिप्राय इसका यह है कि, यह लक्षण ऐन्द्रियक ज्ञानक अर्थ है अथात्‌ 
जे इन्द्रियधम्बंधी वा इन्द्रियजन्य ज्ञान है उसके लिये ह योगी जनों 
जे। बाहाइन्द्रियगोचर पदार्थ नह। हैं उत्तकामी प्रत्यक्ष होता है इससे 
योगियोके प्रत्यक्षमें इस लक्षणकी प्राप्ति न होनिस दोष नहीं है अथवा जो 
यह शंका होवे कि विना इन्द्रिय व अथके सम्बंध कहीं शत्पक्ष होना 
विदित नहीं होता तो इसका उत्तर इस सूत्रक अ्थ+ यह है कि, तकेप्ले 
लोकिक जनोंके सामथ्ये अनुसार जे। विना इन्द्रियद्वारा व इन्द्रिय द 
अथके सम्बंध हुये प्रत्यक्ष नहीं करसकते यद्यपि सिद्ध न होंवे तथापि 
विशेष स्ामथ्यसे विना बाह्यइन्ट्रियनके द्वारा प्रत्यक्ष करनेवाले योगियोंके 
होनेसे दोष नहीं है अथांतू यह दोष नहीं हेसकता दूसरा सूत्र इसके 
समराधानमें यह है ॥ ९० ॥ 


टीनवस्तुलब्धातिशयसम्बंधाद्रा दोषः ॥ ९१ ॥ 


(४२) सांख्यदशोन | 
अथवा व्यतोत हुये दूरदेशमें वर्तमान वस्तुओंमें 
अतिश्ञय सम्बधकों छाभ किये वा प्राप्त हुये योगि- 
योंके होनेसे दोष नहीं है ॥ ९१ ॥ 


इसका अभिप्राय यह है कि जो विना इन्द्रिय सम्बंध प्रत्यक्ष होना न 
माना जावे तो योगसे उत्पन्न अतिशय साम्रथ्येत व्यवहित दूर देशझमें 
वर्तेमान पदायमें योगीके चित्तका सम्बंध घटित होता है तिससे योगियोंके 
छोकिक सामान्य जनोसे विलक्षण बिना बाह्य इन्द्रियंक द्वारा प्रत्यक्ष प्राप्त 
करनेमे दोष नहीं है. “ नहीं है ” इस शब्दकी अनुवृत्ति पूवेसूतलसे होती हे 
यह योगियोंके प्रत्यक्षेक समाधान वर्णन करनेसे यह झूचित किया है कि) 
लोकिक बुद्धि अनुसार तकेसे सब पदाथंका प्रमाण व यथार्थ ज्ञान नहीं 
होसकता न बाह्य रृष्ट पदार्थ मात्नक ज्ञानकों आप्त लोकिंक जनोंके तकेकी 
प्रतिष्ठा है क्योंकि योगीजनोके मत्यक्षकी तुल्य ३श्वरकी ठकस सिद्धि 
गई होती ईश्वरकी पिद्धि न होनेम भी दोष नहीं है यह आगे सूत्रमे 
वर्णन करते है. ॥ ९१९ ॥ 

एँ 5 
इश्वरासद्टः ॥ ९२ ॥ 
इश्वरकी सिद्धि न होनेसे ॥ ९२ ॥ 

इस्तभ पूव घूचसे दोष नहीं है यह अनजृत्ति आनेसे इश्वरकी सिद्धि 
हंनिसे दोष नहीं हे यह पूरा अथ सूचका होता & भाव ह_सका यह 
है कि जेसे यागियाक। भत भविप्यवक्क, वे व्यवहिंद्र विप्रकृष्ट पदाथोके 
ज्ञान होनेमें यथप्रि अच्यक्षका ठक्षण पटेत नहीं! होता, व प्रत्यक्ष आदि 
प्रमाणस ऐसा ज्ञान होना सिद्ध नहीं होता तथापि दोष नहीं हे योग अव- 
स्‍्था विशेष अतिशय सामथ्य हंनमें सत््यही हे छोकर्म बालकके बुद्धि 
विचारसे असंभव हं।'स जो पण्डित विद्वानके ज्ञानमें सिद्ध है उस अर्थ 
के खण्डित न होनेक समान खण्डित व असत्य नहीं होसकता अर्थात्‌ 
झोकिक ज्ञान व तकसे यद्यपि इंश्वर प्िद्ध नहीं होता तथापि इशरका 


भाषालुवादसदित । ( ४३ ) 

सिद्धि न होनेसे दोष नहीं है छोकेक जनोंकी बुद्धि व तकेसे सिद्ध न 
इनिपर भी योगियोंके प्त्यक्षेक समान सत्य होना मानना चाहिये ईश्वर 
का यथार्थ बोध योगही अवस्था व ज्ञान विशेष उदय होनेमें होता है, 
व आप्त उपदेशसे सिद्ध व प्रमाणके योग्य है तकेआदिसे लिद्ध नर्दी 
होता बहुत मनुष्य बिना यथा भाव समझे व पूवापरके सम्धंधका 
विचार किये इस सूत्रकों व ओर जो सूत्र आगे वर्णन किये हैं उनको 
सवेया इश्वरके प्रतिषिध ( खण्डन ) में समझते हैं परन्तु यह उनका 
श्रम मात्र ह क्योंकि जो यह कह्टे कि दोष नहीं है बिना इस अनुवृत्तिके 
ग्रहण किये हुये इंश्वरकी सिद्धि न होनेसे इतनेही सूत्रके अर्थसे ईश्व- 
रके स्वेथा निषेध करनेका अर्थ ग्रहण करना चाहिये तो ईश्वरकी पिद्धि 

दोनेस इतने कहनेसे वाक्यकी पूर्ति नहीं होती अन्य झब्दकी अपेक्षा 
होना धदित होता है जो यह कहें कि इशवरकी सिद्धि न होंनेसे इशवर नहीं 
है वा ग्रहणके योग्य नहीं है, ऐसा कोई क्रिया शब्दका आक्षिप करिके 
वाक्याथ कर लेवेगे तो ऐसा अर्थ ग्रहण करना सर्वया अयुक्त है क्पोंकि 
मनछे कठ्पना करके अदंगत अर्थकी अहण करना ओर जो सम्बंध 
ग्रहणक योग्य है उसको त्यागना केवल आग्रह व ग्रखता है ओर सब 
अाख्रोमें पूरे सूच्रसे पर सज्ोमें अनुबृत्ति ग्रहण किया जाना व अनुम्ठत्तिते 
वाक्यवी पृत्ति होना सिद्ध ६शससे शास्तरकी पद्धति द पूवपर सम्बंध उक्त 
अर्थ व भावही ययाथ ग्रहणके ययहै व अन्य हेतु यह भी विचार करनेके 
योग्य है कि जे सूत्रकारका इंश्वरके निषेघही करनेका प्रयोजन होता तो 
सूत्रम अभाव शब्दकी रचत अयाव्‌ “३शवरामाबाद्‌” अर्थ-ईश्वरंक अमावसे 
छसा कहते हे इश्वरकी सिद्धि न होनेसे दोष नहीं हे, यह कहमेसे यही सिद्ध 
होता है कि तक प्रमाणसे ३वर सृश्टिकत्ता सिद्ध न होंनेसे दोष नहीं है मुक्त 
रूपरान आदि दोष राहत पुरुष वा इंश्वर वा आत्मा योगज विशेष ज्ञानसे 
सिद्ध माननेके योग्य है जो यह शंका होवे कि काथका कत्तो कोई सिद्ध 
होनेसे तक व प्रमाणसे ईश्वर सृष्टिकतता सिद्ध होना संभव है सृष्टिकत्तो 


(४४ ) सांख्यदर्शन। 
सिद्ध न हेनेमें क्‍या हेतु है इस शंकाके निवारणके लिये व लोकिक प्रत्यक्ष 
व प्रत्यक्षमठक अनुमान व तकेसे इश्वर पिद्ध न होनेके पक्षकी पुष्टिके 
हिये हेतु वणन करते हैं ॥ ९२ ॥ 


मुक्तनद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धिः ॥ ९३ ॥ 
मुक्त व वद्ध व अन्यतरके अभावसे उसकी ( इश्वरकी ) 
सिद्धि नहीं हे ॥ ९३ ॥ 
इश्वरका मुक्त होना व बद्ध होना व दोनोंसे पथक्‌ होना संभव न हेनिसे 
३ंश्वरकी सिद्धि नहीं होती इंश्वरका मुक्त होना वा बद्ध होना दोनों सिद्ध न 
होनेका हेतु आगे सूत्रमें कहा है ॥ ९३ ॥ 


उभयथाष्यसत्करत्वम ॥ ९४ ॥ 
दोनों प्रकारसे इश्वरका करठृत्व सिद्ध नहीं होता ॥ ९४ ॥ 


दोनों प्रकारसे घिद्ध न होनेसे आऔमिप्राय यह है कि इंश्वरको मृक्त 
माननेम अभिमान व राग आदि जो प्रवृत्तिकं कारण हें उनके अभावसले 
विना प्रयोजन सृष्टिकी उत्पत्तिमे इंश्वरका पबृत्त होना असंभव होगा व 
बद्ध माननेम्त मृठ पराधीन होनेसे एसी अनेक सेछव व नियमयक्त सृष्ठि 
उत्पन्न करनेको समय नहीं होखकता अब यह संशय होताहे कि जो 
तर्कसे ईश्वर सृष्टिकत्ता सिद्ध नहीं हंतता तो इश्वर प्रतिपादक श्रुतियों मिथ्या 
होंगी इसके उत्तरमें यह सूत्र है ॥ ९०७ ॥ 


मुक्तात्मनः प्रशेसाउपासासिहस्थ वा ९०॥ 
मुक्त आत्माकी प्रशंसापर अथवा सिद्धकी उपास- 
नापर हैं ॥| ९५ ॥ 


कोई श्रुति केवढ मुक्त आत्मा जिसको सत्निधिमाजरते ऐशर्य सम्बंध 
है उसकी प्रशंसापर व कोई संकल्पपूर्वक सृष्टि उत्पन्न करनेकी अति- 


भाषालुवादसहित | (४५ ) 


पादक अभिमान संयुक्त अनित्य इंश्वर ब्रह्मा विष्ण आदे सिद्धोंके गोण 
नित्य वर्णन करने व उनके उपासनापर हैं अब यह संशय है कि। जो 
आत्मा व ब्रह्ममग आदि रहित होनेसे ईश्वर सृष्टिकत। सिद्ध नहीं 
होता तो प्रकृति जडका अधिष्ठाता होना ऐद्ध नहीं होव्॒कता इश्चका 
उत्तर वणन करते हैं ॥ ९५॥ 


तत्सब्रिधानादधिष्ठातृत्व॑ मणिवत्‌ ॥ ९६ ॥ 
उसके सन्निधानसे मणिके समान अधिष्ठातृत्व हे ॥ ९६ ॥ 

इसका अभिप्राय यह है कि, जे संकल्पपूवक सृष्टि करना हम मर्ने 
ते। प्रकृतिके अधिष्ठाता द्ोनेमें दोष आवे हम यह मानते हें कि, जेंसे 
अयस्कांतप्रणि (लछाहचुम्बक )के सानिध्यस लोहा विना संकर्पही स्वाभा- 
विक अहृष्ट नियमसे खिचता व चलता है इसी प्रकारसे पुरुषके सन्निषि 
मात्रदसे प्रकृति महत्तवके रूपमें परिणामको म्राप्त होती है व सृष्टिकी 
कारण होती है सतह्निषिमात्रसे पुरुष आत्मा कत्ता हे इससे राग आदि 
दोष हॉलका संशय नहीं होसक्ता प्रश्न॒ उछने इच्छा किया कि में 
बहुत होऊं उत्पन्न होऊं यह श्रतिमें कहा है श्रुति यह है ॥ 

तदेक्षत बहुस्यां प्रभायेय ॥। 

यह अति विना चेतन कर्त्ता व उमके संकल्प मालनेके मिथ्या होगी 
( उत्तर ) जेसे जडकगारमें विना इच्छा होनेके भी शीघ्र गिरनेवाला जान- 
कर उपचारसे यह कहा जाता है कि गिरनकी इच्छा करता है वा 
गिरने चाहता हे इसी प्रकारसे प्रकृति विषयमे यह व ऐसी अन्य श्रुति- 
योकी जानना चाहिये अथवा यह मानना चाहिये कि, आदि सष्टिक। 
उत्पत्ति विषयर्म एसी श्रुति नहीं है ब्रह्म विष्णु आदि सिद्धोंके संकल्प 
व भोतिक सृष्टिकी उत्पत्ति वणन करनेमें है ॥ 


विशेषकार्य्येषपि जीवानाम्‌ ॥ ९७ ॥ 


(४६ ) सांख्यद्शन । 
विशेष कार्योमेंभी जीवोंके सन्निधानसे 
अषिष्ठातृत्व है ॥ ९७ ॥ 
सन्निधानसे अधिष्ठातृत्व है यह पूर्व सूत्रस ग्रहण किया जाता है अंतः 
करणश्ष उपलक्षित जो है उसीकी जीवसंज्ञा हे यह छठवें अध्यायमें 
वर्णन करेंगे इस सूत्रका अभिमाय यह है के केवठ साशिके आदिहीमें 
पुरुषके संयोग मात्रसे सृष्टि करना व अधिष्ठाता होना सिद्ध नहीं है 
विशेष कास्योंम्िं अथात्‌ व्यष्टि सृष्टिमेभी अंतःकरणसे प्रतिबिंबित 
( प्रतिबिम्बकी आप्त ) चेतन जो जीवहें उनके सन्निधानसे भी अधि- 
छाठृत्व है कूटस्थ चेतन मात्र स्वरूप होनेस किसी व्यापारसे अधिष्ठाता 
नहीं होता ॥ ९७॥ होका-जों सदा सवज्ञ इंखर नहीं हे तो वदा- 
न्तोके वाक्योंके विवक्क्त उपदेशका उसमें अँधपरम्परा होनेकी शोक! 
होनेसे प्रामाण्य नहीं हैं।। उत्तर- 
बाबत हिल द्ध की | 3०५ +िककप 
सिद्धरूपबद्धि वाह्ाक्याथापदशः ॥९८ ॥ 
शी का ६ 30 "० 0. प 
सिद्धरूपोंके यथार्थ ज्ञाता होनेसे उनके. 
हर कक ४) 
वाक्याथंका उपदेश प्रमाण है ॥ ९८ ॥। 
प्रमाण है यह मल सूत्रभे शेष है भावसे ग्रहण किया जाता है अमि- 
प्राय सूत्रका यह है कि, वेदान्तवाक्येंका अर्थ जो विंवकके उपदेशका है 
वह इस संशय हेतुसे कि, ३शव२ वा पुरुषकों चेतनमात्र अकत्ता माना है 
विना सवज्ञ इचर यमत्तपादक अगकिार किय जानक वदान्त दवाकयाक 
उपदेश प्रमाण व ग्राह्म नहीं है, त्यागक योग्य नहीं, क्योंकि ब्रह्मा आदि 
जे सिद्धरूप है उनमें यथाय ज्ञान हेसिसे उनका वाक्यार्थ उपदेश वेद 
माननंसे प्रमाण मानने व ग्रहणके योग्य है ॥ ९८ ॥ 


अंतःकरणस्य तदुज्ज्वलितत्वालो- 
हवदधिप्ठातृत्वम् ॥ ९९ ॥ 


भाषालवादसहित । (४७ 


अंतःकरणका उससे उन्म्पलित होनेसे छोहके समान 
अधिष्ठातृत्व है ॥ ९९ ॥ 
उछसे अरथात्‌ चेतनसे उज्ज्वलित अर्थात्‌ प्रकाशित अंतःकरणका 
लोहके समान अधषिष्ठातृत्व है अथोत्‌ यथा लोहमें ज्वलन वा प्रकाज्न नहीं 
'है परन्तु अग्निद्॑योगसे रूप व जरानेकी शक्तिमें अम्रेके सहश अधिष्ठाता 
होता है इसी प्रकारसे चतनसे उज्ज्वलित अंतःकरण चेतनके सदश अ- 
घिष्ठाता है इसका विशेष वर्णन आगे होगा ॥ ९.९ ॥ 
प्रतिबंधदशः प्रतिवद्धज्ञानमनुमानम ॥१ ० ०॥ 
प्रतिबंध जो व्याप्ति है उस व्यातति दशेनसे अथोत्‌ व्याप्ति : 
ज्ञानसे प्रतिबद्धका ज्ञान होना अथात्‌ व्यापकका 
ज्ञान होना अनुमान प्रमाण है ॥ १०० ॥ 
यथा धूम द अग्नि सम्बंधके व्यात्ति ज्ञानसे पूममात्रके प्रत्यक्षसे व्यापक 
अम्निका अथोत्‌ जिछमे व्यात्ति सम्बंध है उस अग्निका बिना उसके 
प्रत्यक्ष हुए ज्ञान होना अनुमान प्रमाण है पुरुषका ज्ञान अनुमानही 
प्रमाणसे होता है ॥ १७० ॥ 
आतापदशः शब्दः ॥ १०१ !॥ 
आप्तका उपदेश शब्द है॥। १०१ ॥ 


यथार्थ ज्ञानवान्‌ सत्यवक्ताकी आघ्त कहते हें उसका उपदेश सत्य होनेस 
प्रमाण है इससे आत्तका उपदेश शब्द प्रमाण है ॥ १०१॥ 


उभयसिद्धिः प्रमाणात्तत्तदृपदेशः॥ १०२ ॥ 
दोनोंकी सिद्धि प्रमाणसे होनेसे उसका उपदेश है ॥ १०॥ 


हक 0 


दोनों आत्मा व अनात्माकी सिद्धि विवेकद्वारा प्रभाणहीसे होती है इसठे 
उसका अथात्‌ प्रमाणका उपदेश किया है ॥ १८२॥ 


(४८ ) सांख्यदर्शन । 
कक श्र 
सामान्यता दृष्टादुभयर्साद्रः ॥ १०३ ॥ 
सामान्‍्यतों दृष्टसे दोनोंकी सिद्धि हे ॥१०३॥ 

अनुमान ठीन प्रकारका होता है पूवेवत शेषवत्‌ खामान्यतों दृष्ठ; घामा- 
न्यतों दृष्ट अनुमानसे दोनेंकी अर्थात्‌ प्रकृति व परुषकी सिद्धि होती 
है; यह अथ है जो पूवही प्रत्यक्ष हुयेके अनुसार प प्रत्यक्षीकृत जातीय 
विषयक अनम्रान होता है उप्तकों पूबवत्‌ कहते हैं यथा पवह़ी 
रखो आदिम अग्रिसे घुवां होनेके प्रवही प्रत्यक्ष होनेसे धुर्वा देखनसे 
पव प्रत्यक्षीकृत आग्रेजातीयका अनुप्रान होता हे व जो एकके विशेष 
धमका बोध होनेसे अन्य जो उससे भिन्न शोष रहे पदाय हें उनके मेदका 
अनुमान होता है उसको शेषदत्‌ कहते हें यथा गंधवान्‌ द्रव्य पृथिवी 
होनेके ज्ञान होनेद्व पृथिवीद्ध जो मिन्न पदायथ हूं उनमें यह ज्ञान होता है 
कि; गंधरहित होने यह प्रथिवी नहीं है अथवा गंधवान होनेसे यह 
पथिवी है अन्य पदार्थ नहीं है इसको व्यतिरिक अनुमान भी करते हे 
कोई, कछणछ्के कायेके अनुमान करनेको शेषवत्त्‌ कहते हें यथा डढे- 
हुए आंत सघन मेघोंकी विशेष अवस्था देसकर जरू होगा यह अनु- 
मान करना हेषवत्‌ है अ्रत्यक्ष आदि जातीय धर्मका लेकर व्याति 
ग्रहणछे पक्ष धमता कवछुसे उसके विजातीय अपत्यक्षका जिस अंश्मे 
दोनोंका सामान्य धरम अथोत्‌ सहश धर्म हे उस सामान्य धर्मद्वारा 
अनुमान किया जाता है वह सामान्यते| दृष्ट कहा जाता है यथा स्थूलमे 
प्रत्यक्ष कारण कार्यका सम्बंध होना सिद्ध होता है कार्य कारण 
सम्बंधके ज्ञान हनेसे कुण्डल आदि कायरूपके देखनेसे कारण सुबण 
आदिका ज्ञान होता है इसीप्रकारसे अप्रत्यक्ष महत्तरत आर्दिकाय झूप पदा- 
थंके ज्ञान होनेसे सामान्य कार्य कारण सम्बंधके ज्ञान होंनेक हेतुसे कारण- 
रूप प्रकृतिका अनुमान होता है अथात्‌ सुख दुःख मोहध्म संयुक्त कार्य- 
रूप महत्तखके सिद्ध होनेसे सुख दुःख मोहधर्मक उसके कारण 
प्रकृतिस होनेका अनुमान होता हे पुरुषम॑ यद्याप अनुमानकी अपेक्षा 


भाषालवादसहित । (४९ ) 


नही है तथापि प्रकृति आदिके विवेक होनेमें सामान्यतो दृष्टसे पुरुषका 
अनुमान होता है अर्थात्‌ प्रधानका अह आदिके तुल्य परके अथ संहत्य- 
कारी होनेस उसके विजातीय पुरुषका प्रकृति अदिसे पर होनेका अजु- 
मान होता है क्योकि मकृति जडका ग्रह आदिके समान होनेसे भोक्ता 
होना संभव नहीं है देह आदिका भीक्ता होना अविवेक से मानना है इस 
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प्रकारत साम्रान्यता दृष्टस जड़ अक्ृति व चेतनपुरुष दंनोंकी सिद्धि 
होती 6 ॥ १०३ ॥ 


चिदृवसानों भोगः ॥ १०७॥ 
चेतन्यमें जिसका अवसान हे ऐसा भोग ह॥ १०४ ॥ 
अभिपष्राग् यह है कि, जड होनेके कारणस बुद्धि भागकता नहीं हो- 
सकती अतःकरण केवछ करणरूप है अंतःकरणके वृतियोके द्वारा भोग 
परुष चतनमे प्राप्त होता है इससे कहाहे कि. भंग ऐसा है कि जिस 


हाता है अन्यम नह हाता ॥ १०४ ॥ 


अकत॒राप फलापभागाउन्नादवत्‌ १ २५॥ 
अकताकाभी फल उपभोग अन्न आंदर्क समान 
होता है ॥ १०५ ॥| 


इस शंका निवारणके लिये कि जा पुरुष अकता है तो परुषका भोक्ता 
न होना चाहिये क्‍योंकि जो कम करता हैं उसीकी फल भोग होना उचित 
है बुद्धि करके जो घमं आदि किये गय उनके जो फल सुख आदि भोग 
है वह परुषम किस प्रकारस घटित होश्वकते हैं? सूत्रम यह वणन किया 
हैं कि अन्न आदिके तुल्य अकताकी भोग होता है यथा पाक बनानेवाल्ा 
अन्नकी पकाता ६ उसकी राजा आदि भोग करते हैं अथाद सेवकके 


किये हुए पाकका भोग स्वार्मीकी होता हैं इसी प्रकार बुद्धिगत कम्मे- 
फलको पुरुष भोग करता है ॥ १०० ॥ 


अविवेकाद्रा तत्सिद्धेः कठुः फला- 
वृगमः ॥ १०६ ॥ 


(५० ) सांख्यदछोन । 


अथवा उसकी ( अकर्ता पुरुषमें भोग होनेकी ) 

| इक कप ७. किक प हक हू 

सिद्धि होनेसे अविवेकसे कतोंको फछ होना मान- 

नाहे ॥ १०६ ॥ 

पूव॑सूअमें जो दृष्शात वर्णन किया गया उससे कतांसे अन्यको फल होना 
छिद्ध होता है उसके सिद्ध हेनेसे अर्थात्‌ भोक्ता पुरुषमें कर्म फछकी 
सिद्धि होनेसे कर्ता बुद्धिको फल प्राप्त होता हे यह मानना अधविवेकसे है 
यह सूत्रका भाव है ॥ १०६ ॥ 

नोभयं च तत्त्वाख्याने॥ १०७ ॥ 

तत्तवके साक्षात्कार होनेमें दोनों नहीं॥ १०७॥ 

प्रमाणसे प्रकृतिपुरुषके तत्वार्यानमे अर्थात्‌ तस्वसाक्षात्कार होनेमें 
सुख दुःख दोनों नहीं होंत श्रुत्रिमें लिखा है “विद्वान हषशोको जहाति” 
अर्थ-विद्वान्‌ हु व जांककों त्याग देता है॥ १०७ ॥ शंका-प्रत्यक्षसे 
इन्द्रियद्वारा प्रकृति व परुषके होनमे प्रमाण नहीं होता इससे प्रकृति पुरु- 
षका मानना सत्‌ नहीं है, उत्तर- 

| जी विद | आम का 

विपयातवपयातप्यातद्राद हानापदाना- 

भ्यामिन्द्रियस्थ ॥ १०८॥ 
अतिदृूर आदि होनेसे प्रत्यक्ष होने व न हेनिसे कहीं 
इन्द्रियका विषय होता हे व कहीं इन्द्रियका विषय 
नहीं हांता ॥ १९८ ॥ 

_इन्द्रियरे प्रत्यक्ष न होनेस प्रकृति आदिका अभाव नहीं होसकता 
क्योंकि प्रत्यक्षके योग्य विद्यमान अर्थ भी अवस्था भेदसे व अतिदूर 
आदि होनक दोषते इन्द्रयंख ग्रहण योग्य न होनेसे अविषय होता है 
अथात्‌ कोह पदाथ निकट होनेमें इन्द्रियका विषय होता है वहीं अति- 
दू९ होनसे इन्द्रियका विषय नहीं होता अथात्‌ इन्द्रियद्वारा ज्ञात नहीं 
होता प्रकाशमें चक्षुइन्द्रयते देखा जाता है अंधकारमें अथवा इंद्रेयमें 


भाषानुवादसहित । (५१) 


विकार होनेसे उसका प्रस्यक्ष नहीं होता इसले, कहा है कि अतिदर 
आई दोषसे जो इन्द्रियका विषय हैं वही आंवषय होजाता ६ एसा 
होना सिद्ध होनेसे पएदाथेक होनेंके प्रमाणमें इन्द्रियप्राह् होनेकी आव- 
इयकता नहीं है॥ १०८॥अब यह प्रश्न है कि, प्रकृति व पुरुषक बोधगत 
नहोनेम क्‍या देतु है ?उत्तर यह है- 
आज शी 
साध्म्यात्तदनुपलाब्धः ॥ १०९ ॥ 
सिक्का" [का श््ज 
सुक्ष्म होनेसि उनकी उपलब्धि नहीं है ॥ १०९ ॥ 
उनकी अथोव्‌ प्रकृतिपुरुषकी उपलब्तरि न होना अर्थात्‌ उनका प्रत्यक्ष 
न होना सूक्ष्म होनेके कारणते है सक्ष्म होनेश्वे यहां अणु होंनसे प्रयोजन 
नहीं € क्योंकि व्यापक है, प्रत्यक्षप्रमा कि जिप्षमें प्राति न होवे वह सूक्ष्म 
कहाजात ह प्रस्यक्षप्रमा रहित पदार्य कहनेद्धे प्रय।जन है योगस्ले उत्पन्न 
तेजदे पुरुष व प्रकृति आदिका प्रत्यक्ष होता है निरवयव द्रव्य होनसे भी 
सृक्ष्म होनेसे अमिप्राय ६ ॥ १०९ ॥ 
शंका-अभावसे हम अनुपर्लन्धि मानते हैं सूक्ष्म होनेके कारणमरे क्‍यों 
मान नहीं। आकाशके फूछ व खरहांके सींगको भी सत्य मानेंगे ओर कहंगे 
कि सूक्ष्म होनेके कारणस अनुपलब्धि हैं, उत्तर- 
कायदशनात्तदुपलब्धः ॥ ११० ॥ 
कायके देखने अथवा जाननेसे उनकी उपलब्ध से॥ ३१ ०॥ 
पूर्व वर्णन किये गधक अमुसार प्रकृति आदिके कार्यके देखने अथवा 
जाननेसे उनका होना सिद्ध ६ केवल प्रत्यक्ष न होनेके कारणते सूक्ष्म हो- 
नका अनुमान होता हे यह अभिप्राय है ॥ ११० ॥ 
| लायी [का कर. बस कस कस ही 
वादिवग्रतिपत्तस्तद साड्रारीत चत्‌॥१११॥ 
वादीके तकेसे जो उसकी अपिद्वि मानी जावे ॥१११ ॥ 
जी कार्य है सृष्टि उत्तत्तित्ति पहिले भी उसकी तिद्धि है क्येंकि कार- 
णका कार्य शक्ति युक्त होना अनुमान किया जाता है नहीं उससे कार्यक 


(५९२) सांख्यद्शन । 


उत्पन्न होना असंभव होवे परंतु हका यह है कि, जो वादीके तर्क॑प्ते उसकी 
अयाोत्‌ कार्यकी असिद्धि मानी जावे तो क्या उत्तर है इसका उत्तर आगे 
सूत्रम कहते है ॥ १११॥ 


तथाप्येकतरदष्या एकतरसिद्धनापलापः११२ 
एक दृश्सि उसप्रकारसे माननेपर भी एककी सिद्धिसे 
अपलाप नहीं है ॥| ११२ ॥ 
एक द्वार करक अयाद्‌ काय द्ष्ट् उप्त ्रकारस अथाव्‌ सत्‌ काय 
न प्रानन परम एक हाप्ट करके अथात्‌ कायकां टाष्ट्रप् पक कारणका 


सिद्धि होनेसे अपछाप ( असते वाद ) नहीं है कारण भावधते नित्य 
सिद्धही है ॥ ११२ ॥ 
तिविधविरोधापत्तेश्व ॥ ११३ ॥ 

त्रिविध विरोधकी प्राप्तिसभी ॥ ११३ ॥ 

जिविधविरंधको प्राप्ति। भी काथका अनिन्य वा असत्‌ होना छिद्ध 
नहीं होता अयात्‌॒ काय तीनप्रकारका है अतीत ( जो होगया है ) 
अनागत ( जो इोनेवाला ह ) आर जं। वतमान हू जो काय सदा सत न 
माना जावे तो उसका जिविव होना सिद्ध नहीं होसकता क्योंकि व्यती 
त कालम जो घट आदिका अभाव है तो घट आदिकोंका अतीत होने 
आदे धम संयुक्त होनकी सिद्धि नहीं होती इस हेतुसे कि. सत्त्‌ अखतूका 
सम्बंध नहीं हो सकता जो यह कहा जाय कि, अभावमान्र होनेके मान- 
नेसे अभिप्राय हे घट आदि विशेषके माननेसे नहीं है तो अभावम विशे- 
षता न माननेसे पट आदिका अभाव घट आदिका अभाव होजांवगा 
जं! यह कहा जावे कि जो प्रतियोगी ६ ( जिसका अभाव है ) वही अभा- 
वका विजेषकद अथांत विशेषताका बोध करानेवाला है तो अखत्‌ 
प्रतियोगीका प्रागमाव आदिम विशेषक होना सेभव नहीं होता इससे 
काय नित्य है, अतीत अनागत यह वतम्ान केवछ अवस्था भेद कहना चाहिये 


भाषालुवादसहित । (५३ ) 


एकका भाव अन्यका अभाव कहना ययाथ नहीं है अतीत अनागत दो 
अवस्था ध्वंस व प्रागभाव काछ भेदसे व्यवहार वावक है क्योंकि वतते- 

 # पल दप च् 3 ० 
मानप्ते भिन्न दो अभावम प्रमाणका अभाव है कायके अखत्‌ माननेमें 
जिविध विरोधकी प्राप्ति होती है इससे अस्त नहीं है ॥ ११३ ॥ 


नासदु्त्पादा नृश्वद्भवत्‌ ॥ ११४॥ 
मनुष्यक सांगक तुलस्य असत्का उत्पन्न हाना सभव 
नहीं होता ॥ ११४ ॥ 
जैसे मनुप्यके सींगका जो त्रिकालमे असत्‌ है उत्पन्न होना असंभव है 
इठ्ी प्रकारसे असत्‌का उत्पन्न होना असंभव है ॥ ११४ ॥ 
शी 
उपादाननियमात्‌ ॥ ११० ॥ 
उपादानके नियमसे ॥ ११० ॥ 
उपादान कारणके नियम होनेसे कायंका असत्‌ होना नहीं पाया जाता 
क्योंकि मृत्तिकासे घट और सूतसे पट काय होंत हे कार्योंके होनेका उपादान 
कारणोंमें नियम है यह नियम होता संभव न होगा जो कार्यकी उत्प- 
त्तिस पाहेले कारणमे काययकी उत्ता नई। हैं तो कोह विशेष होनेका हेतु 
नहीं है जिससे विशेए्काय उन्पन्न होंव इससे उपादान नियमसे उत्पत्तिसे 
पहिलेभी कारणप्रे कायकी मत्ता ६ यह मानना चाहिये ॥ १९० ॥ 
सवन्र सवदा सवासभवात्‌ ॥ ११६ ॥ 
स्वेत्र सवेदा सर असंभव होनेसे ॥ ११६ ॥ 
उपादान नियम न होने सव्वेज खबदा सब पदायका होना खंभव 
होता परन्तु सर्वेत्र सबसे सब पदार्थ न होनेसे उपादान नियम होना सिद्ध 
है इससे अपतूका उत्पन्न होना नहीं होसकता ॥ ११६ ॥ 


शक्तस्य शक्यकरणत्‌ ॥ ११७॥ 
शक्तका शक्‍्यके करनेसे ॥ ११७॥ 
शक्ति जिसमें ह। वह शक्त है ओर जो होनेके योग्य होंवे उश्चको 


(५४) सांख्यदशेन । 


शक्य कहते हैं शक्त जो कार्य उत्पन्न करनेमें शक्तिमान्‌ कारण है उसका 
शकक्‍्य जो कार्य है उठीके उत्पन्न करनेखे असतका छत्पन्न होना नहीं हैं 
क्योंकि शक्तमें कार्यकी शक्ति कार्यके होनेसे पहिले विद्यमान है यह 
अनुमानसे सिद्ध होता है ॥ ११७ ॥ 


कारणभावान्च ॥ ११८॥ 
कारणम भाव ( कायसत्ता ) होनसे ।। ११८ ॥ 


उत्पत्तिसे पहिलेभी कारणझूप कायके भाव हंनेसे अर्थात्‌ कार्य कार- 
णके अभेद होनेसे कारणमें कार्यकी (तद्धि हॉलेस असतका उत्पन्न होना 
छिद्ध नहीं होता ॥ ११८ ॥ 
“कर चर च् 
नभाव भावयागश्वत ॥ १३१०९, ॥ 
जज ०३. किक पीट 5 
भावम भाव याग न हांव ॥ 335 ॥ 
शंका-यह है कि जो भावरूप कार्य सत्‌ माना जाय तं भावमें अर्थात 
भावरूप कार्यमें भाव योग नई होता अथाव जो पहिलेसे है उम्रमें उत्पन्न 
होने रूप भावका योग नहीं हा।ना चाहिये अर्थात्‌ पुत्र होनेपरभी पुत्रका ने 
होना व होनेसे पहिले भी होना माननाचाहिये॥* १९ ॥इसका उत्तर यह है- 
शी सी ओर अर 
नाभिव्यक्तिनिबन्धनों व्यवहराव्यवहारो १२० 
[ / हा कही. ञश 
नहा आभव्याक्तकानामत्तक व्यवहार अव्यवहार है ३१२० 
नहीं? इस शब्दस अभिप्राय यह है कि अतत्‌का होना संभव नहीं है 
अभिव्यक्ति ( प्रकट होने ) के निभत्तक व्यवहार व अव्यवद्ार है अथात्‌ 
अभिव्यक्ति होनेसे उत्पत्तिका व्यवहार व अभिव्यक्ति ( प्रकट्ता )न इंनिसे 
उत्पत्तिक व्यवहारका अभाव इताहै अभिव्यक्ति वतमान अवस्था है कार- 
णसे सतकायकी अभिव्यक्ति मात्र होना छोकम देखा जाता हैं यथा तिलके 
अंतर्गेत जो तेल है वह पेरनेस प्रकट होता है व शिला मध्यस्थ प्रतिमा 
गठनेसे प्रकट होती है इत्यादि | १२० ॥ अब यह शंका है कि जो सत्‌ 
अनादि कार्य है तो उसका नाश्ञ होना क्यो कहा जाता है! उत्तर- 


भाषाठुवादसहित ! («५ ) 


नाशः कारणलयः ॥ १२१ ॥ 
कारणमे लय होना नाझ है॥ १२१ ॥ 


नाश किसी पदाथका नहीं है नाश केवलढ जिस कारणमें प्रथम काय 
सत्तारूप या ओर उससे प्रकट हुआ था छद्मोमें लय हो जाना वफिर सत्ता 
रूप रह जाना है अतीत जो नष्ट होगया व अनागत जो नए्ठ नहीं हुआ- 
होनेवाला है एसा कार्य नष्ट हुआ व नाश होनेपर कारणमें सत्तारूप रहता 
है अर्थात अतीत कालमें था व अनागत ( भविष्यत्‌ ) कालमें सत्तारूप 
रहगा: यह नश्वय कस हो? उत्तर-जों अतीत अनागतमें कार्यकी सत्ता न 
होंवे ते। योगियोंकों अतीत अनागतका अर्थात्‌ जो होगया है व जो होने- 
वाला ह उसका प्रत्यक्ष दोता है ऐसा योगियोंको प्रत्यक्ष न होवे इस सत्ता- 
रूपकाय पदार्थका कारणमें अतीत अनागत कालमे होना घिद्ध हंता है 
योगियोंकोी अतीत अनागतक प्रत्यक्ष होनेप्न॑ श्रुति स्मृर्तिका प्रमाण हैं 
शंका-जिस ग्रकारसे कारणमें कार्यकी सना अतीत अनागतमें अंगीकार 
की जाती है ओर यह कहा जाता है कि जो अभिव्यक्तिमं पहिले 
कार्यकी कारणमें सत्ता न होंव तो अखत कायकी अभिव्याक्त होना 
संभव नहीं हे इसी प्रकारसे अभिव्यक्तिकी भी पृवंधतता अंगीकार करना 
चाहिये नही अखत्‌ अभिव्यक्तिकी अभिव्याक्ति न होना चाहिथ इससे 
सवकाय होनेके सिद्धांतको रक्षाकेलिये अभिव्यक्तिकीमी आऑमव्यक्ति 
मानना उचित है परन्तु एसा माननम अनवस्था दोषकी प्राप्ति है इसका 
उत्तर यह है ॥ १२९ ॥ 


पारम्पयताउचपणा बाजाइकऊरवत॥१ २२॥ 
परम्परारूपसे बीज अड्डरके तुल्य खोजना है॥१२२॥ 
यथा बीज व अंकुर दाना प्रत्यक्षत्रे सिद्ध है इसस सव होनमें संदेह 
नही है परन्तु अंकुर वा वृक्षसे बीज प्रथम उत्पन्न हुवा अथवा बीजसे अंकुर 
हुवा यह जाना नहीं जाता इसी प्रकारस कारण कायके सद होनेमें संदेह 
नहा है परन्तु अमिव्यक्तिकी सत्ता मानने बीज व अंकुरके सहह 


(५६) सांख्यदर्शान । 


खोजना है यद्यपि यह खोजनेमें कि बीजसे अड्डभर वा अद्भरसे बीज हुआहे 
यह निश्चय प्राप्त न हो ओर अनवस्थाकी प्राप्ति होंवे तथापि बीज व अद्भरका 
होना प्रत्यक्षसे सिद्ध होनेसे यह अनवस्था दोषरूप नहीं है, बीज व अंकु 
रके ममान अभिव्यक्ति व उत्तकी अभिव्यक्ति वा सत्ताकों मानना चाहिये 
इससे -नवस्था दोष न मानना चाहिये, केव यह समाधान अंगीकारंक 
योग्य नहीं समझा जासकता इससे दूधरा समाधान आगे सत्र वर्णन 
किया है ॥ १२२ ॥ 


उत्पात्तद्ठा दषिः ॥ १२३ ॥ 
विद + आकार कार ।4म ली न 
उत्पात्तक समान दौष राहत है ॥ १२ 
यथा घटक उत्पात्तका उत्पात्त, उत्पात्तका स्वरूप्ें। है इसी प्रकारसे 
इमका घटक आभव्याक्तकां अभव्याक्तेकों मानना चाहिये इसमे यथा 


उत्योत्तम अनवस्था दोष नहीं है तथा अभिव्यक्तिमं ने मानता चाहिये 
क्याकि थो अहत॒की उत्पत्ति मानते हैं तो जब सबकी उत्पत्ति होती है 
तो उत्तत्तिकीमी उत्पत्ति होना चाहिये ओर एसा माननेमें अनवस्था 
दोषकी प्राति होगी परन्तु अनवस्थाका अंगीकार नहीं होता उर्त्पत्तिकी 
उत्तात्त उत्पात्तका स्वरुपही है इसी प्रकारस अभिव्यक्तिम माननेत्ते 
अभिव्यक्तिका मानना दोषरहित है ॥ १२३ ॥ पूवेही कार्सेसे मर 
कारणके अनुमान होनेका वर्णन किया गया दे अब कार्यके छक्षण वर्णन 
करते है ॥| 
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लड़स ॥१२४॥ 
हेतुमान्‌ अनित्य व्यापक नहीं क्रिया संग्रक्त अनेक 
जआाश्रतलड़ है॥ १२४ | 
छगशब्द महत्तत आदिकायका वाचक हे परन्तु यहां महत्तव मात्र 
विशेष काय कहनेका प्रयोजन नहीं है सामान्य काय अथमे लिंगशब्द 
कहा हैं अथांद कायका यह लक्षण वणन (कया हूँ क्कि जा इंतुमान्‌ 


भाषानुवादसहित । (५७) 


अर्थात्‌ कारणवान्‌ अनित्य हो व्यापक न हो क्रिया संयुक्त हे अनेक हो आश्रि- 
तहों वह लिंग ( कार्य ) है अथात्‌ काये कारणवान्‌ व अनित्य होता है 
और यथा कारण प्रधानका व्यापक होना पूवही कह गया है इस प्रका- 
रसे कार्य व्यापक नहीं होता व क्रियासंयुक्त होता है अथांद नियत- 
कारणसे उत्तन्न होनेकी क्रिया संयक्त होता है अनेक होता है अयॉतू 
उत्तत्ति वा सष्टि भेदसे अनेक प्रकारके भेद संयक्त भिन्न होता है व 
अवयवोंमं आश्रित होता है ॥ १२४ ॥ 


आअस्यादभेदतो वा गणसामान्यादेस्त- 


त्सिद्धिः प्रधानव्यपदेशाद्रा ॥ १२० ॥ 
प्रत्यक्षते अथवा गुण सामान्य (जाति) आदिके भेद न 


होनेसे उसकी सिद्धि हे अथवा प्रथानके वणनसे।।१२५॥ 
उच्चकी अवात कायकी सिद्धि कई प्रत्यक्षत होती ६ यथा तन्‍्तु 
आदिकोस पट आदिकायें।की होती है, कहीं गण सामान्य आदिके भेद्‌ 
न होनस अथात गण सामान्य ( जाते ) के भेद न होनेसे उसकी सिद्धि 
अनुप्तान्ठ होती है यथा निश्वय आदि गुण इंने व कारणके विरुद्ध पर 
होनेस महत्तत् आदिकोंकी धिद्धि होती है जेसे महाप्रथिवी आददिक 
सामान्यात्मकक्षप ( जातिरूप ) होनेंस व उसक मात्रा विरुद्ध हानेसे 
पथिवी काय आदिकोंकी दवाती है तथा प्रधानके व्यपदेशस अथांत अ्रतिमें 
प्रधानके वणनस कारणस भिन्न कायक हो"की सिद्धि होती है ॥ १९० ॥ 


जिगुणाचतनलाद्दय[ः ॥ १२६ ॥। 
ज़िगुण व अचेतन होनेसे आदिसे दोनोंका ॥ १२६ ॥ 


दोनों काय कारणंका जिगण व अचतत आदि होनेते साधम्य है 
अथांत्‌ दोनोंका सप्तान धमं होना पाया जाता है कारणछझुप प्रकृति 
त्रेगणात्मक अथाव्‌ खत्व रज तम गुणरूप है वह महत्तत् आदे कार्य- 
रूपमें सत्व आदि चत्रिगुण कारण रुपसे प्राप्त हे अथद। सत्त आदि शब्दोंसे 
सुख दुःख मोह त्रिगुण महत्तत्त कायम कहे जनेखे काय व कारणमें 
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त्रिगुण होनेस्ले दोनोंका साधम्य है ॥ १२६ ॥ 


(५८ ) सांख्यदशन । 


प्रीत्यप्रीतिविषादायेग णानामन्योन्यं 
वेधम्येस ।। १२७॥ 
प्रीति अप्रीति विषाद आदिसे अथोत विषाद आदि 
भेदोंसे गणोंका पररुपर वेधम्य है ॥ १२७ ॥ 
ग्रणाका सत्व आद ग्रुणाका प्रात अप्रात वाद आदे भंद्स पर 
स्पर वेधम्य है अथात्‌ परस्पर विरुद्ध धम होना पाया जाता है आदि 
शब्द अन्य सत्त गुण आदक धम ग्रहण क्नेस अयोजन हे यथा श्रव 
गुण प्रसन्नता, हहकापन, सग,. प्रात: क्षमा, सताष, आंदिर्भद सयुक्त 
सुखात्मक ह, रजोगण ज्ञोक- अप्रीति, आदि नाना मंद दशखात्मक हे 
तपम्रोगण निद्रा, आटत्प. आद भदत म्राहदत्तक है प्रात आदकाक 


गुणधर्म होना कहनेसे सर्र आदिकोंका जिनमें यह गण आशत हें द्रव्य 
होना सिद्ध है ॥ १०२७ ॥ 


बे जे ७ 
ललादधमः साथधम्य वधम्य च गुणानास १२८ 
लठवु ( हलका होना ) आदे धमाके साथ गुणाका 
साधम्य व वधम्यं दाना है ॥ १२८ ॥ 
लघु आद धप्मके साथ सब सत्वगण व्याक्तयाका छधम्प हु रज तमर 
गुणाक साथ वधम्य ४ इस। अ्रकारस चचलत आंद घमक साथ सब 
रजागण व्याक्तयाक साथ साधम्य है सत्व गण व तमागणक साथ वधम्य 
ह गरुत्व ( ग़रुवाद / धर्मकक साथ सब तप्रागंग व्याक्तत।का साधम्य है 


सत्त गुण व रजागणक साथ वेधम्प है. कारण द्रच्॒ष सत्त आद शब्द 
स्पष आद गुणासे राहेत है ॥ १२८ ॥ 


उभयान्यत्रात्‌ कायत्व महदादधटदा- 
दिवत्‌ ॥ १२९ ॥ 
दोनोंसे अन्य होनेसे महत्तत्त आंदिका पट आदिके 
तुल्य काय होना सिद्ध होता है १२९ ॥ 


भाषानुवादसहित । (५९ ) 


दोनों प्रकरृते व पुरुषसे अन्य होने अथोत्‌ भिन्न होनेसे महत्तत्त 
आदि घट आदिके तुल्य कार्य ६ महत्तरव आदि पंचभूत पय्यत भोग्य 
होनेसे भोक्ता पुरुष नहीं है प्रकृति भी नहीं है क्योंकि महत्तत्व आदि 
कार्यकपका नाझ होता है जो नाश न होवे तो मोक्षकी सिद्धि न होवे कार- 
णछुप ग्रक्ृोतिका नाझ नहीं हे हससे प्रकृति पुरुषसे परिन्न होना महत्तर(तर 
आदिका सिद्ध होता है भिन्न होनेसे काय होना सिद्ध होता है ॥ १२९ ॥ 


परिमाणात्‌॥ १३० ॥! 


परिमाणसे ॥ १३० ॥ 
परिमाण होनेसे अथाव परिच्छिन्न होनेसे महत्तत्व आदिका काय होना 
सिद्ध होता है क्योंकि परिच्छिन्न पढाथका नाश होता है कारणका नाश 
नहीं होता ॥ १३० ॥ 
समन्वयात्‌ ॥ १३१ ॥! 
समन्वय | १३१ ॥ 
समन्वयका अर्थ सहश गति हीना अथवा पीछे चलना है अभिप्राय 
एकका ट्रसरे व ओरोके अनुसार होना है अवयवयुक्त अन्न आदिकारयों 
के अनुसार होनेसे बुद्धि आदि तम्वोका का होना विद होता है 
डपवास आदिमें अन्न न खानेस बुद्धि आदिकी क्षीणता और भोजन कर- 
लेंस समस्त्य करक फिर बद्धिकी वृद्धि होती है निरवयव नियत कारणफ्रे 
अन्न आदिक अवय्वोका प्रवेश इं।ना घाट्त नहीं होता || १३१ ॥ 
शक्तितश्वेति ॥ १३२ ॥ 
शक्तिस भी ॥१३२॥ 
शक्तिस भी अथात शक्ति होने भी महत्तत्त आंदि कार्य हें शक्तिसे 
अभिप्राय करणसे हे. पुरुषका जो करण है वह चक्षु आदिका तुल्य कार्य 
है परुषम्त विषय अपंण करनवाला होनेसे महत्तत्द करण है प्रकृति कारण 
नहीं है महत्तखके करण होनेसे कार्य होना सिद्ध होनेसे ओरोंका भी जो 
महत्तत्तवके कार्य हैं उनका कार्य होना छिद्ध है ॥ १३२ ॥ 


(६० ) सांख्यदरशंन । 


किक [4 कब १ 
तद्घान अकातः पुरुषा वा॥ १३३ ॥ 
उसके हान होनेमें प्रकृति अथवा पुरुष है ॥ १३३ ॥ 
उम्तके ( काय्येके ) न होनेमें अर्थात्‌ कार्य न माननेमें जो परिणामी है 
तो अकृति है जो परिणाम्ी नहीं है द भोक्ता है तो पुरुष हे यह भाव 
है ॥ १३३ ॥ शंका-कार्य न माना जावे और प्रकृति पुरुष भी न होंवे तो 
क्या हानि है ? उत्तर- 
तयोरन्यले तुच्छतवम ॥ १३४ ॥ 
उनसे अन्य होनम तुच्छत्व ह ॥ १३४ ॥ 
उनसे अर्थात्‌ प्रकृति पुरुषसे भिन्न होनेमें कार्य पदार्थका खरहाके 
सीग और आकाशके फूलके समान अपत्‌ व तुच्छ होना है ॥ १३४ ॥ 
(३ + तत् 0० ली 
कायात्कारणानुमान तत्साहित्यात्‌ ॥१ ३५॥। 
कायस कारणका अनुमान काय साहत्यस करनके 
ग्यह ।।' १३५ 
कायसे जा कारणका अनुमान करना कहा है वह कार्य साहित्यहीसे 
करनेके योग्य हे अथाव कायद्वारा जा कारणके होंनका अनुमान होता 
है उस कारणका कार्यसहित होनाअनुमान करनेके योग्य हे अर्थात्‌ कार्य 
उत्पन्न होनेके पूवही कारण कार्य सहितही था यथा तिलमें तेछ होता है 
इत्यादि ऐसा अनुमान करना चाहिये ॥ १३० ॥ 


आओ 4 [4७ 
_अव्यक्तं त्रिगुणालिंगात्‌ ॥ १३६॥ 
तिग्ुण कार्येसे अव्यक्त ( सूक्ष्म ) है )। १३६ ॥ 
त्िगुणसे महत्तरतर कार्य रूपदे भी मूल कारण अव्यक्त सूक्ष्महे महत्त- 
स्वके सुख आदि गु? साक्षात्‌ किये जाते हें प्रकतिके गुणभी साक्षात्‌ नहीं 
दोते प्रधान परम अव्यक्त हे मदत्तस्व उसकी अपेक्षा व्यक्त हे यह 
अथे है ॥ १३६६ ॥ 


भाषालुवादसहित । (६१) 


शंका-पर मे सूक्ष्म ३ यह कहकर प्रक्रातक। मानलना मात्र मथ्यां 
वाद हूं ॥ उत्तर- 


तत्कायतस्तात्सडनापलापः ॥ १३७ ॥ 
उसके कार्यस उसकी सिद्धि होनेसे अपलाप नहीं है १३७ 


उसके अथात्‌ ग्रकृतिक कायसे उसकी प्रक्रतकी सिद्धि होनेखे अप- 
लाप ( अमव कथन ) नहीं है ॥ १३७ ॥ 
प्रकृतिके अनुमानका विचार करके अब पुरुषका विचार किया जाता है- 


सामान्यन विवादाभावादह मवन्न साथ- 
म्‌ ॥ १३८॥ 
सामान्यसे विवादके अभाव ( न होने स) धर्मके समान 


साधन नहीं ह अथांत साधन अपाक्षत नहीं है॥ ३ ३८॥ 

जिस वस्तुम॑ सामान्यस विवाद नहीं दई उसके स्वकूपस साधनकी अपेक्षा 
नहीं होती अथात उसका साधन अपेक्षित नहीं। होता यथा धमके साध- 
नकी अपेक्षा नहीं होती यह भाव है धर्म में भी विवाद इनिसे सामान्यसे 
भी जिस प्रकारसे प्रकरृतिका साधन अर्पाक्षत ६ अथाद प्रकृतिक साधनकी 
अपेक्षा द्ोती ह इस प्रकारसे परुषका साथन अपक्षत नह है क्योंकि चत- 
नके सिद्ध न हांन व न माननेभ जगतृके अब हाॉनका प्रसंग है ' मेंहँ' ऐसा 
माननेवाला भोक्ता पदाथमें सामान्यसे बौद्धेंका भी विवाद नहीं हे 
अर्थाव बौद्ध व सम्पू्ण मनुष्य साप्तान्यसत ' में ' पदार्थका मानते हें यथा 
धर्मक। सामान्यसे बोद्ध सब अंगीकार करते हें कोई धर्म व गुणपदार्थको 
निषेध नहीं करसकता तप्तवस्त॒के आरापण करनस धर्म होनेका अंगी- 
कार होही जाता है इसी प्रकारसे “भे ? पदार्थंका अगीकार होता हे इससे 
पुरुषका साधन अपेक्षित नहीं हूं पुरुषम विवेक नित्य होना आदि साध- 
नमात्र अनुमान करनेके योग्य्ह अब शरीर आदिसे पुरुष भिन्न है 
यह छिद्ध करनेके अयोजनसे प्रथम विवेकके प्रतिज्ञा विषयर्भ सूत्र वर्ण 
न करतेहें ॥ १३८ ॥ 


( ६२ ) सांख्यदर्शन । 


शरीरादिव्यतिरिक्तः पुमाव्‌ ॥ १३९॥ 
शरीर आदिसे पुरुष भिन्न है ॥ १३९॥ 
शरीर आदि प्रकृति पय्येत चोवीख तल व चोवीस तत्वप्रय जे पदार्थ 
हें उन सबसे भोक्ता पुरुष मिन्न ह ॥ १३९ ॥ 


संहतपरार्थवात्‌ ॥ १४० ॥ 


संहत परके अर्थ होनेसे ॥ १४० ॥ 

संहत जो कार्यनिभित्तक संयोग हे वह प्रकृति आदिका शबय्या 
आदिके समान परके अथ है परके अर्थ होनेंस यह अनुमान होता है 
किसंहत जो देहांदि है उनसे संहत रहित पुरुष भिन्न व पर है ॥ १४०॥ 


शी 5 (४ 
त्रिगणादिविपययात्‌ ॥ १४१ ॥ 
त्रिगुण आदिके विपयेयसे ॥ १४१ ॥ 
सतत, रज, तम इन तीन गरुणोंके जे सुख दुःख मोह आईद पर्म हूं 
उनसे विपर्यय अथात्‌ विपरीत हं।नसे पुरुष मिन्न हैं क्योंकि शरीर 
आदिकोंका सुखदुःखात्मक होना आदि धर्म है वह सुख आदिके मो- 
क्तामें संभव नहं। होता क्योंकि वह सुख आदिका ग्रहण करनेवाला है ग्रह- 
ण कल्नेवाल। व जो ग्रहणक योग्य है. कर्म व कतेकि विरोधसते दोनें। एक 
नहीं होसकते आदि शब्दस आविवेकी होना आदि जानना चाहिये ॥ १४९१॥ 


च्चे श्ः 
अधिष्ठानाचेति ॥ १४२॥ 
कक पक, ४2] 
आधपष्ठानस भा ॥ ३४२ | 
आधिष्ठान भोक्ताके संयोगकी कहते ह वह प्रक्राति आदिकांके परिणाम 
रूप भागके हेतु जे कार्य हैं उनमें कारण हें भोक्त|के अधिष्ठानसे भोगाय- 
तन ( भोगस्थान ) का निर्माण हुआ है जैसा आगे वर्णन किया है 
इससे पुरुष प्रकृतिद्ध मिन्नहे व भकृतिस भिन्न होनेसे प्रकृतिके कार्योसे 
भिन्न है क्‍योंकि विना भेदके संय्रोेग संयोगी भाव नहीं होता इत 


भाषाठवादसहित । (६३ ) 
शब्द सम्रात्ति अर्थ वाचक है सूत्रमें इति शब्द जो है वह पुरुषके मित्र 
होनेके वगनकी सर्माप्ति सूचन अथमें है।| १४२ ॥ 


भोक्तूभावात्‌ ॥ १४३॥ 
भोक्ताके भावसे ॥ १४३ ॥ 
शरीरमें भोक्ताके भाव हं।नेसे शरीर आदिका स्वरूपही भोक्ता नहीं है 
शरीर आदिसे भिन्न पहष॒भोक्ता है जो शरीर आद स्वरुपही भोक्ता 
माना जावे तो भोक्ता होनाही असंभव होगा क्योंके वही कर्म व वही 
का नहीं होसकता अथांव गरीरहीं भोग्य शरीरही भोक्ता नहीं हो 
सकता ॥ १४३ ॥ 


कवत्याथ अध्त्तेश्च ॥ १४४ ॥ 


माक्षक अथ वव्रात्त हानस भा ॥ १४४० ॥ 

जे शरीर आदिका भोक्ता होना अंगीकार किया जाय तो भोक्ताकी 
मोक्षके लिये अथात अन्यंत दुख नाशके अथ प्रवृति न होना चाहिये 
क्योंकि शरीर आदि नष्टही होजात है जे प्रकृतिका मेक्ष होना कहाजांव 
ते प्रकृति धर्म ग्रहण किये जानेस दुःख स्वभाव सिद्ध होनेसे उसका 
मोक्ष होना असेभव ह॑ इससे माक्षके अथ प्रव्र।न होनेसे भी पुरुषका मित्र 
होना सिद्ध होता ह ॥ १४४ ॥ 


जडइअ्रकाशायागात्‌ अकाशः॥१४८॥ 


जडम अकाशका याग न हानह प्रकाश भिन्न ह॥१४५॥ 

प्रकाश झब्दका अथ यहाँ ज्ञन ६ अयपत्‌ जड़ छोह आदे पदार्थ 
में ज्ञानका योग न हंनसे ज्ञान स्वरूप चेदन पुरुष सम्पू्ण जड़ प्रकृति 
कायसे भिन्न है यह सूतरका भाव है जो प्रकाश शब्दका अर्थ लछौकिक 
तेजका ग्रहण किया जावे तो जड़के योग होनेका निषेध नहीं होसकता 
क्योंकि भौतिक अग्नि सूर्य आदि जड प्रकाश युक्त है इनका जड़ होना 
ज्ञान होनेके प्रमाणके अभावसे सिद्ध है॥ १४० ॥ झंका-प्रकाशस्वरूप 
होनेमें धर्म धर्भाका भाव होगा वा नहीं ! उत्तर- 


(६४ ) सांख्यद्शन । 


निगेणलान्न चिद्धमो ॥ १४६॥ 

नगुण हानस ज्ञान चमसयुक्त वा ज्ञान पमवाला 

नहीं है ॥ १७६ ॥। 

तेजका प्रकाशही रुपविशेष है उस प्रकाशरूपके आग्रह होनेमें भी 
स्पश सहित तेजके ग्रहण होंनेसे तेज व श्रकाशम भेद सिद्ध होता हे 
आत्माके ज्ञान संज्ञक प्रकाशके आग्रह कालमे आत्माके भिन्न होनेका 
प्रहण नहीं होता इससे धर्म धर्मी भाव शून्य प्रकाशरूपही आत्मा द्रव्य 
के दोनेकी कल्पना कीजाती है उस्तका गण होना सिद्ध नहीं होता 
क्योंकि संयोग आदिमान है व आश्रित नहीं हे गण किसीमें आश्रित 
होता है व उसमे संयोग नहीं होता | १४६ ॥ अब यह शंका है कि यह 
उत्तर यथाथ नहीं है “में जानता हैं! एसा बोध हंनिहीस धर्म धर्मों भावका 
अनुभव होनेसे परुषका ज्ञान धमवान्‌ होना सिद्ध होता ३, इसका उत्तर 
वर्णन करते हें- 


श्रुत्यासिद्स्थ नापलापस्तत्प्रत्यक्षबा- 
धात्‌॥ १४७७ ॥ 


श्र हा द्ध > हक ९७५ 
शआातस [सद्धका उसक प्रत्यक्षम बाधा हॉनेंस अपलाप 
[+ कल 

नहीं है ॥ १४७ ॥ 

आत्माका निर्गुग होना कंवल अनुमानस्त नहीं कहा जाता किन्तु 
अ्रुतिसे भी सिद्ध है श्रुतिम कहा है “ साक्षी चेता केवछो निगुर्ण्थ ” 

कप] कि श्र हज कप पे 
अथ-साक्षी ज्ञानवान्‌ कवछ निग्रुण है जो श्रुतिसे अर्थात्‌ श्रुति प्रमाणसे 
निगण सिद्ध है उसके प्रत्यक्षसे बाघा होनेसे अथत्‌ प्रत्यक्षसे निंगंण होना 
छिद्ध न इनित उसका अपलाप ( मिथ्या वा अछव कथन ) नहीं होसकता 
जो श्रुतिप्रमाणछे छिद्ध ६ वही माननेक योग्य है इससे धर्म धर्मी भेद रहित 
ज्ञानरूपही आत्माका होना तैद्ध होता है * मे जानता हूं” ऐसा बोध होनेमें 
जो धम धर्मी भेद होनेका अनुभव होता है ते * में गोरा हूं ' ४सा बोध 


भाषलुवादसहित । (६५० ) 


होनेसे शरीर व पुरुषक भेद न होनेका अनुभव होना यथार्थ मानना 
चाहिये व शरीरसे भिन्न होनके युक्ति हेतुओंका निषेध होना चाहिये 
परन्तु ऐसा मानना यथाय नहीं होखकता प्रमाण विरुद्ध हे इसी प्रकार से “में 
जानता हूँ” में धमभेद मानना उचित नहीं है अथवा यह मानना चाहिये 
कि ज्ञान धर्म नित्य परिणाम रहेत विशेष धमम चेतन पुरुषम होनेसे 
धर्म धर्मोकों अभेद मानकर ज्ञानस्वरूपही पुरुषकी माना है इससे « 
निगुण कहा है व अन्य बुद्धि वृत्तियोंके मेदको अंतःकरणका गुण मानाह 
इसले बुद्धि वृत्तिमेद गुण परुषमे न होनेसे गुणगुणी भावका ग्रहण न 
करके व श्रुति प्रमाणका मुरुय अंगीकार करके पुरुष निगुण हैं यह कहा 
है अब यह शंका है कि, जो आत्मा नित्य ज्ञानस्वरूप हैं तो ज्ञान नाश 
न होनेमे सुपुत्ति आदि अवस्थाओंका भेद न होना चाहिये इसका उत्तर वर्णन 
करते है ॥ १४७ ॥ 


शी, 
सुपत्यायसाक्षवम ॥ १४५८ ॥| 
#+ अ शा “३ इक ्् च्जु 
सुषात ह आदम जसक एसा जा अवस्थान्नय है 
उसका साक्षी होना मात्र पुरुपमें है ॥ १४८ ॥ 
मपुप्ति है आदिम जिसके ऐसा अवस्थात्रय जे अवस्थाका दीन होना 
है उसका साक्षी मात्र होना परुषम सिद्ध होता है अथांत्‌ सुप्ुप्ति स्वप्न 
जाग्रत अवस्थाआंका साक्षी पुरुष है तीनों अवस्थाके साक्षी द्ानसे 
पुरुषका विछक्षण व शरीर आदिसे पृथक स्लाक्षी होना सिद्ध होतादे 
इन्द्रिय द्वारा बुद्धिका विषयोंके आकाररूपपरिणाम हं।ना जाग्रत अव- 
स्था दे व संस्कार मात्रध्त॒ जन्य उसी प्रकारका परिणाम होना स्वप्न अवस्था 
है, सुषुत्ति अवस्था अद्धछय व समग्र छुयके भदसे दोग्रकारकी होती है 
अद्धंलय सुपुप्ति अवस्थामें विषयाकार वृत्ति नहीं होती केवल अपभनर्मे 
प्राप्त मुख दुःख मोह आकारही बुद्धिवृत्ति होती है जो सुखरुप बुद्धि 
वृत्ति न होव तो सोकर उठे हुएको में सुखसे साया ऐसा सुषुत्ति कालके 
सख आदिका स्मरण न होवे समग्र रुयरूप रुपुत्तिमं सब बुद्धिवृत्तियों 
्ु 


(६६) सांख्यद्शन | 


का अभाव होता है मृतके तुल्य हो जाता है स्रम्रग्न सुपृप्ति जो वृत्तियोंका 
अभावकृषप है उसका पुरुष साक्षी नहीं होता पुरुष वृत्तिहदी मात्रका साक्षी 
होता हे अन्यथा संस्कार आदि बुद्धिधमंका भी साक्षी होना संभव होगा 
सुषुप्ति आदिका साक्षी होना जिस प्रकार बुद्धिवृत्तियाँ अपनेमें प्रतिबि- 
म्बित होती हैं उनका उसी प्रकारसे प्रकाश कर देना है इघका आगे वर्णन 
किया जायगा अब यह आईंका है कि, यदि सुषुप्ति बुद्धिवृत्तिी खुख दुःख 
गोचर मानी जाती है तो जाग्रत आदिमें भी सम्पूर्ण वृत्तियों का वृत्ति 
ग्राह्म होना अंगीकार करना युक्त है अपने गोचर वृत्ति होनेदीक्ष अपने 
व्यवहार हेतुका साम्ान्यसे कहना यथार्थ होनेसे दृत्तियोंकः को£ साक्षी 
पुरुष कल्पना करना व्यथ है इसका उत्तर यह हे कि, ऐसा मानना युक्त 
नहीं है क्योंकि नियम्के साथ अपने गोचर वृत्तियोंके कल्पना करनेमें अन- 
वस्था दोषकी प्राप्ति होगी अनवस्था दोषकी प्राप्ति यह है कि * में सुखी हैँ” 
इत्यादि वृत्तियोर्म सुख आदिके विशेषणता सहित होनेस्ते आदिमें उनका 
ज्ञान निर्विकल्पषक होना अंपक्षित है अनन्त निर्विकल्पक वृत्तियोंकी अपेक्षा 
होनेसे अनवस्थाकी प्राप्ति है इस& नित्य एकही आत्मा ज्ञानस्वरुपके ज्ञानकी 
कल्पना कीजाती है व एकही आत्माका मानना ययाथ्थ विदित होता है ' में 
सुर्खी हूँ” इत्यादि विशिष्ठ ज्ञानके अथ बुद्धिवृत्तिहीका ताहशाकार ( उश्लीके 
आकाररूप ) होना संभव है परुषतें वृत्तिसारुप्य मात्र माननेसे वृत्ति 
आकारसे भिन्न आकार होना अगीकारके योग्य न होने व परुषही स्वतंत्र 
आकार म्ाननेसे परिणाम होनकी प्राप्ति व परिणाम्रसे अनित्य होंनेकी 
सिद्धि होगी इससे परुषकों साक्षी मात्र मानना युक्त हे अब यह प्रश्न है 
कि सुपृत्ति आदिमें साक्षीमात्र हेनिते कोई पुरुष होना सिद्ध होनेमे भी 
यह संशय होता है कि पुरुष एकह्दी हे अथवा अनेक हें इसपर पृर्वपक्ष 
यह है कि जाग्रत्‌ आदि अवस्थारूप जे विरुद्ध धर्म हैं वह बुद्धिवर्म 
होना सभव होनछे व श्रुतिम भी एक होना कहनेसे आत्मा एकही है 
परन्तु यद्यपि एक आत्मा सब बुद्धिओका साक्षी है तथावि जिद बुद्धिकी 
वृत्ति होती है वही बुद्धि अपनी वृत्ति विंशेष्टके साथ साक्षीको ग्रहण 


भाषानुवादसहित । (६७) 
करती है अथवा प्राप्त होती है यथा में घटकों जानता हूँ इत्यादि 
रूपोंसे उत्त-यह कहना यथाथ नहीं है क्योंकि ऐसा कहनेख यह घट 
है यह एक बुद्धिकी वृत्ति होनेमें में घटकों जानता हूँ यह अनुभव अन्य 
बुद्धिकी वृत्तिद्वारा नहीं होसकता अब सिद्धांत इसका अगले सृत्रमें 
वणन करते हैं ॥ ॥ १४८ ॥ 


जन्मादिव्यवस्थातः पुरुपषबहुत्वस्‌॥ १४९ ॥ 

जन्म आदिके व्यवस्थासे पुरुषोंका बहुत होना है 

अथात्‌ बहुत होना सिद्ध होता है !। १४९ ॥ 

पुण्यवान्‌ स्वगेको जाता है पापी नरकको जाताह अज्ञानी बंबको व ज्ञानी 
मोक्षओ प्राप्त होता है कोह मनुष्यजाति कोई पशुजाति आदि अनेक योनि 
योमि भिन्न भिन्न शरीरमें उत्पन्न हो भिन्न भिन्न अवस्था व हु!ख सुखकों 
प्राप्त हातह इस पअ्रकारस पुरुषका बहुत दाना सिद्ध हातादई परनत जन्म मसर- 
णम्त न परुषकी उत्पत्तिदहेन पुरुषका विनाश है केवल अपूव देह इन्द्रिय 
आदिके संघात [विशेषसे संयोग व वियोग होता है ॥ १४९ ॥ अब 
पुरुषके एक होनेके प्रतिपादनका पूर्वपक्ष यह है- 


उपाधमदष्यकस्य नानायागआका 
शस्यव घटादाभः ॥ १५० ॥ 
उपाधि भेदमें एकका भी नाना योग होता है यथा 
आकाशका घट आदिकोंके साथ होता है ॥| १५० ॥। 
उपाधिक्ष एकही पुरुषका नाना शरीरके साथ योग होता है यथा 
एकही आकाशका नाना घट ग्रह आदिखे संयोग होता है जेसे एक घट न 
रहने व द्वितीय घटके योग होनेसे आकाश प्रदेशकी व्यवस्था होती हे 
इसी प्रकारखे विविध देहके जन्मम्रण आदिसे पुरुषकी व्यवस्थाहे ॥ १००॥ 
उपाधाभद्यत नत तद्वानव ॥ १५१ ॥ 
उपाधि भेदको प्राप्त होती हे उस उपाधिवालेमें भेद 
नहीं हाता ॥ १५१ ॥ 


(६८ ) सांख्यदशन । 
उपाधि मेदकों प्राप्त होती हे अथात्‌ नानाझूप होती है उपाधिमें भेद 


8. (८० किला, 


होनेसे उस उपाधि विशिष्टमें अर्थाव्‌ पुरुषमें भेद नहीं होता इसका विशेष 
वर्णन छठवें अध्यायमें किया जायगा ॥ २१०१ ॥ 


एब्मकत्वन पारवतमानस्य न विरुद्ध 


माध्यासः ॥ १७२ ॥ 
श | आप 
इसप्रकारस एक भावस सवत्र वतमानकाो ढवरुद्ध 
श्‌ः + | अीकर, 
धम्मंका प्रसंग नहीं है ।। १०२ ॥ 
इस प्रकारस अथात्‌ उपाधि मात्रन्न भेदकों प्राप्त तत्व भावपते आका- 
न पर ० छह ।ध 
जके समान एक भावसे सवेन्न सब दिशाम वतपरान आत्माका विरुद्ध पर्म 
जन्म मरणम्ें प्रसंग नहैं। है अथात्‌ सवे व्यापकका जन्म मरण होना 
संभव नहीं हं।ता जन्म मरण परितच्छन्न पदाथका हे।ता हे पुरुषम बुद्ध परम 
मुख दःख आदि व दारीर धमकी व्यवस्था स्फटिकप्र अरुण नीलरूप 
आदि वर्माकी व्यवस्था हं।नके तुल्य होती है ॥ १०२ ॥ 


अन्यघधमंत्व5पि नारोपात्तत्सिडिरेक 


त्वात्‌ ॥ १५३ ॥ 

[#र किक 6. ९० 3: अंक. कप किक लिए 

निश्चय करके अन्यके धर्म होनेमें भी आरोप करनेसे 

उसकी सिद्धि नहीं है एक होनेसे ॥ ३५३ ॥ 

अन्यके धर्म हंनेम अथात्‌ पुरुष भिन्न प्रकृतिके धर्म होनेम सुख आदि 
घर्म आरोप करनेसे पुरुषमे उसकी अर्थात्‌ व्यवस्थाक सिद्धि नहीं है अमि- 
ग्राय यह है कि; परुषम मुख आदि आरोप न करनेसे भी आरोपका अधि- 
प्लान पुरुषके एक होनेसे भेद होनेकी सिद्धि नहीं होती क्योंकि आकाश 
यद्यपि एक है परन्तु घट अवच्छिन्न आकाशोंकी घोंके मेदसे मिन्नता होनेसे 
ओपाधिक धर््रव्यवस्था घटित होती है आत्मत्व व जीवत्व आदि उपाधि 
अवच्छिन्नकी व्यवस्था होना घर्टित नहीं होता क्योंकि उपाधिंके वियोगमें 
घटोंके आकाशेंके नाश होनेके समान उपाधिके नाशसे जीव नहीं मरता व 


भाषालवादसहित । (६९ ) 


एकही जीव वा पुरुषमें सुख दुःख जन्म मरण विरुद्धप्म सिद्ध नहीं होते 
इससे चेतन जातिदी मात्रत्े एकत्ता ओर व्यवस्था व व्यक्तिते पुरुषोर्मे 
अनेकता जेसा पूवेह्दी कहागया है वेखा मानना उचित है ॥ १०३ ॥ 


श्रुतिविरोधो 3035 - पीस: | 4 

नाद्वित£ जातिपरतात्‌ ॥ १५४ ॥ 

[ ३ के छा कि व 0 #जच्छ 
जातिपर होनेसे अद्वेत श्वतिका विरोध नहीं है।। १५४ ॥ 

पूर्व पक्ष यह है कि, कहीं श्रुति स्मृतिम पुरुष व ब्रह्मका भेद कहा है व 
कहीं अभेद अद्वेत वणन किया ह द्वेत प्रतिपादक वाक्योंका अद्वित अति- 
पादक श्रुतिवाक्योसे विरोध होगा इसका उत्तर यह है कि अद्वित 
श्रुतिका अभिप्राय जातिपर होनेसे अद्वेत श्रुतियोंका विरोध नहीं है 
सामान्य धर्म होना जाति६ समधम होना मात्र जो जाति है उसीके 
प्रतिपादनमें अंद्रत श्रतियं।का तात्पर्य है ओर जो द्वेत नाना पुरुष 
होनक वणनमें श्रुतिवाक्य ह वह साधारण यथा सुख दुःख अवस्थमिदसे 
व्यवस्था लोकमे सिद्ध हे उसके प्रतिपादन विषयमें है व्यक्ति व व्यवस्था 
मेदस व्यवस्थाअ्रतिपादक वाक्य होने व अद्वित श्रुतिके तत्त्वकूप जाति 
प्रतिपादक होनेसे अर्थात विजातीय द्वेतक निषेध पर होनेसे द्वेत व अद्वेत 
प्रतिपादक अ्रुतियोंप्रे विराध नहींहे यथा अनक दीप उपाधि व व्यक्ति भेदसे 
अनेक कहे जाते हें ओर जा भेद अंगीकार न करके तत्त्वकू पसे सबको तेज 
झूप माञ्रसे एकही पदार्थ मान तो कुछ विरोध नहीं है इसी प्रकारसे पुरुषमें 
मेद व अभेदका होमा जानना चाहिये ॥ १०४ ॥ 

अंका-आत्माके एक न होनेके समान एक जातिव रूप हंनेम भी 
नानारूप व भेद प्रत्यक्ष होनेसे विरोध होना सिद्ध होता है इससे एक जाति 
कहना भी यथार्थ नहीं हे इसके उत्तरम यह सूत्र है- 


विदितबंधकारणस्य दृष्टयातद्रपम््‌ ॥१००॥ 
विदितबंध कारणकी दृष्टिसे रूपभेद नहीं है।। १५५ ॥ 


विदित बंध कारण जे। अविवेक है उस अविवेकद्दीकी दृष्टिस पुरुषमे रूप 
मेंद है आंति दृष्टिस रूपभेद होनिसे रूपभेदकी सिद्धि नदी है ॥ ५०७॥तथा- 


(७० ) सांख्यदशेन । 


नान्धाहुष्टया चश्षु प्मतामनुपलभ ॥१०६ ॥ 

जन्धकी दृष्टिमें न प्राप्त होनेसे नेत्रवालोंकों अप्राप् 

नहीं है ॥ १५६ ॥ 

अभिप्राय यह है कि, अंध जो म्रद अज्ञानी हे उनकी दृष्टिमें न प्राप्त 
होनेसे अथात््‌ न देसने अथवा न जाननेसे नत्रवान जो ज्ञानी हें उनको 
अप्राप्त अर्थाव्‌ अहृ्य नहीं है अज्ञानीका नहीं बोध होता परंतु ज्ञानी 
को एकरूप होना बोध होता है हर प्रत्यक्षस बोधगत न होनेसे गातिसे 
एकरूप होनेकी असिद्धि नहीं है ॥ १०६ ॥ 

०. हर. हज 
वामदेवादिसेक्तो नाद्वेतम ॥ १५७॥ 

वामदेव आदि मुक्त हैं अद्वेत नहीं हैं ॥ १५७ ॥ 

अभिप्राय यह है कि जब कहनेवाला कहता है क, वामदेव आदि 
मुक्त हें इस कहनेसे यह वादित होता है कि. कहनेवाला अपनेमें बंध 
होना मानकर यह कहता है कि वामदेव आदि मुक्त हें में अभी बंधे हूँ 
इससे द्वेतका होना सिद्ध ह एक बद्ध व एक मुक्त होनेसे असण्ड अद्वैत 
नहीं है ॥ १०७ ॥ वामदेव आदिभी परम मोक्षको नहीं प्राप्त हुए इस 
वणनमें यह सत्र है- सह श 
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अनादि काठसे वर्तमान काठतक अभाव होनेसे भवि- 

प्यत्‌ कालमभी इसी प्रकारसे॥ १५८ ॥ 

अनादि काछखे अबतक कोई परम मोक्षकों नहीं प्राप्त हुआ ते। होने- 
वाले कालमें भी इसी प्रकारसे किसीको पर मोक्ष नही होगा क्योंकि जो होने 
योग्य होता ती अबतक किष्ी शो अवश्य होता ॥ १०८ ॥ 


इदानीमिव सर्वतनात्यन्तोच्छेदः ॥ १८९॥ 
इसकालके समान सवेत्र (सबकालमें ) अत्यंत निवृत्ति 
नहीं है ॥ १५९॥ 


भाषानुवादसहित । (७१ ) 


वर्तमान कालके समान सर्वत्र अथोत्‌ सब कालमें अत्यंत बंधको 
निवृत्ति कि, जिससे फिर कभी बंध न हो किंसी पुरुषकी नहीं है यह अनु- 
नसे सिद्ध होता है क्योंकि जो परम मोक्षको प्राप्त द्ोते जाते तो सबके 
मक्त होजानेपर संसारकी उत्पत्ति प्रढयका अभाव होजाता अथवा किसी 
कालमें होजाना संभव है परन्तु श्रुतिप्रमाण व अनुमानत्ते ऐसा होना सिद्ध 
नहीं होता ॥ १०९॥ शंका-जो पुरुषको एकरूप होना कहा है 
व वर्तमानमें उम्तके विरुद्ध बोध होता है तो यह जानना चाहिये |क मोक्ष 
कालप्रं वा सब कालमें किस कालमें पुरुषका एक होना प्रतिपादन 
किया है? समाशान यह है- 


व्यावत्ताभयरूपः ॥ १६० ॥ 
दोनारूप नवृत्त है ॥ १६० ॥ 
मोक्षकाल व जब मोक्ष नहीं हे दोनों कालेमि पुरुष बंधसे निवृत्त हूं 
व श्रति स्मृतिसे नित्यमुक्त एकद्धप पुरुष सिद्ध है अनकरूप व भंद 
मायाठे अज्ञानस है ॥ १६० ॥ दौका-सखाक्षी होनेकी अनित्यता होनसे 
पुरुषोका सदा एकरूप होना किंस प्रकारते हतकता है! छमाधान- 


सक्षात्संबधात्साक्षवम ॥ १६१ ॥ 

साक्षात्‌ सम्बंधसे साक्षित्व है ॥| १६१ ॥ 

पुरुषका साक्षी होना जे। कहा हैं वह साक्षात्‌ उम्तके सम्बंध मात्रष्ठ 
कहा है परिणाम रुप हंनेसे नहीं कहा साक्षात्‌ सम्बंध करके बुद्धि 
मात्रके साक्षी हंनिका बोध होता है परुषम्र साक्षात सम्बंध अपनी बुद्धि 
वृत्तिहीका हता ह व मम्बंध प्रतिबिम्यमाजका है जेस सफटेकर्म अरुण 
पदायक प्रति।बम्बस अरुणताकी प्रत्यक्षता होती ह सखंयोगमात्रका प्म्बंध 

[ह ॥ १६१९ ॥ व द्रयमृक्त हीने दं।ला काछत्न पुरुषके बंपरद्दित हो- 
नम्त वशप व्णब करत 


नित्यमुक्ततम ॥ १६२ ॥ 
नित्यही मुक्त होना मानने योग्य है ॥ १६२ ॥ 
नत्यमुक्त होता अथातू नत्यहं। पुरुष सब दुःखसे शून्य है दुःख 


(७२ ) सांख्यददोन । 


आदे बुद्धिके परिणामसे होते हैं पुरुषाय दुःख भोगकी निवृत्तिकों कहते 
हैं वह प्रतिबिम्बरूप ढुःखकी निवृत्ति है यह पूवही कहा गया है ॥ १६२ ॥ 


ओदासीन्य चेति ॥ १६३ ॥ 

उदाततीन होनाभी ॥ १६३ ।॥। 

उदासीन होना अथांतू कुछ कप्त न करना भी पुरुषमें छिद्ध होता है 
पुरुष कतृत्वरहित है श्रुतिमें कहा है " काम: संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धा 
श्रद्धा पृत्तिपृतिपेहिंभीरिस्येतत्सवे मन एवंति ” अर्थ-काम विचिकित्सा 
( संशय ) अ्रद्धा अश्रद्धा पैये अबैय विवेक ढछल। ओर भयये सब मनहीं है 
अथांत्‌ ये सब मनहीके कार्य हें इससे पुरुष दुःख व कर्मबंधसते रहित है 
(इति' शब्द सूत्रमें प्रुषधमंप्रतिपादनकी समाप्ति सबनके अर्थ है॥ १६३ ॥ 
शंका-जेसा वणन किया है इस प्रकारस परुष व प्रक्ृतिका विवेकेसे परस्पर 
विरुद्ध धर्म होना [धरद्ध हानेमे प्रुषका कर्ता होना व बुद्धिका ज्ञाता इंजा 
कैब्ने पिद्ध होता है? उत्तर ॥ 


उपरागात्कतृत्त॑ चित्सान्निध्याचित्सान्नि 
ध्यात्‌ ॥ १६४ ॥ 
उपरागसे कतों होना ज्ञानसंयोग होनेसे ज्ञानसंयोग 
होनेसे ॥ १६४ ।॥। 


पुरुष व बुद्धिका यथायेंग्य परस्पर सम्बन्ध ह पुरुषभ जो कत्तो 
होनेका धर्म है वह बुद्धिके उपराग वा बुद्धिप्रतिबिंबसे ६ व बुद्धि जो 
ज्ञान हैं वह पुरुषके समीप होनेके सम्बन्धस ज्ञनक! प्रकाश है न॒परुषमे 
अपना स्वाभावेक कता होनका घम है न बुद्धिमें स्व/भाविक ज्ञान है एक 
दूसरेंके सम्बन्धद्वारा है जेस्ने अग्नि व छोहके परस्पर संयोग विशेषसे 
परस्पर धम्र अथांतू उपाधिस एक दूर्सरमे उष्णता व कठिनता होती है दोबार 
ज्ञानसंयोग होनेसे कहना अध्यायकी समापत्तिसूचनके अर्थ हे ॥ १६४ ॥ 
इति श्रीष्यारेछाह्ात्मजवांदामण्डछान्तगंततेरदीत्याख्यग्रामवासिश्रीत्रभ- 


दयाडुनिर्मिते खांख्यदशने देशभाषाकृतभाष्ये विषयोधप्याय 
समाप्र: ॥ समाप्तश्चाय प्रथमोध्ध्यायः ! १ ॥ 


ँ्यकपामाााा परापाअराभवााा कान "-गग" पा चाथागपन्‍-प्रएसाएक मशकाकमपताााा कराया. 





द्वितीयोध्यायः २ 


अज-+-+++ चचऊ कं ४ अं“ न जया 


सृष्टिवेषयवणणनमें द्वितीय अध्यायका अरंभ किया जाता है इस 
अध्यायमे प्ृष्टिका वर्णन है इस संशय निवारणके अरे कि. प्रकृतिका सृष्टि 
करनेमें प्रयोजन क्या है क्योंकि विना प्रयोजन सृष्टि होनेमे मुक्तका भी बंध 
होनेका प्रसंग है ओर विना प्रयोजन प्रवृत्ति नहों। होती न होना संभवहई 
प्रथम सृष्टि उत्पन्न करनेका प्रयोजन वणन करते हैं- 


विमुक्तमोक्षार्थ स्वार्थ वा प्रधानस्थ ॥ १ ॥ 
विमुंक्तके मोक्षके अर्थ अथवा प्रधानका अपने अथे है १ 


स्वभावसे दुःख्न॑ंवसे रहित विमुक्त पुरुषके प्रतिबिम्बूप दुःखशे 
मोक्षेके अर्थ वा विप्नक्त नाम बद्धके मोक्ष अथ अथवा अपने पारमा 
थिंक दृःखस मोक्षके अथे प्रधानका जगत्‌ उत्पतत्तिकप कम है ३तपत्ति कर- 
नेका अथ पूव अध्यायके सम्बन्धसे ग्रहण किया जाता हैं जगवक कता 
होनेके वणनमें अध्याय समाप्त हुवा है उस सम्बन्धसे सृष्टि करनका अथका 
ग्रहण होता है यद्यपि मोक्षेक समान मोगभी सृष्टिउत्पत्तिका अ्योजन 
है क्‍योंकि विना स॒ष्ठि व शरीर आददिके पुरुषको सांसारिक अनेक 
विषय सुख प्राप्त नहीं हाखकता विना सृष्टि जिन पदार्थमें सुख 
उत्पन्न करने अथवा दुःख उत्तपन्न करनेका धरम है उनका सफल होना व 
पुरुषको अनेक प्रकारंक सांध्ारिक विषय भाग होना संभव नहीं होता 
तथापि मुख्य होनेसे मोक्षहवीको कहा है विना बंध मोक्ष सुख बोध होना 
संभव नहीं हे क्योकि विना निकृृष्टके उत्कृष्टका ज्ञान नहीं होस्कता इससे 
बंधक पश्चात्‌ मंक्षक अर्थ अर्थात्‌ मोक्षसुखके लिये सृष्टिका प्रयोजन है 

» मुक्तका माक्ष कहना अयुक्त ई क्याक बद्धका मांक्ष हाना खभव दू इसरसर 
वच्नक्तका अथ बद्धहदांका ग्रहण करना युक्त ईइ आर [वम्क्तका अथ बद्धका 


इस प्रकारसे होता हे “विगत सुक्ते मोचन यम्य सः वि्लुक्तः बद्ध: तस्प मोक्षाथ 
विघ्ठु कमोक्षार्थम । 


(७४ ) सांख्यद्शेन । 


यह भाव सृत्रका विदित होता है जो यह संशय होवे कि, प्रकृति जडम 
यह ज्ञान होना कि किसके अथे क्या कार्य करना चाहिये संभव नहीं है 
तो यद्यपि प्रकृति जड़ है परन्तु पुरुषके संयोमसे चेतनताकों प्राप्त हो 
सृष्टिके करने व बुद्धि संयुक्त होनेका अनुमान होता है॥ १॥शंका-जो मोक्षके 
अर्थ सृष्टि है त। एक वारकी सृष्टिस संभव होनेमें वारंगर सष्टि होना भत्ता 
श्राति स्मृति प्रमाणसे सिद्ध हे न होना चाहिये, उत्तर- 


[ 0० पिच 
विरक्तस्य तत्सिद्धेः ॥ २॥ 
विरक्तको उसकी सिद्धि होनेसे ॥ २॥ 
एक वारकी सृष्टित्ते मोक्ष संभव नहीं है जन्म मरण ठयाधि आदि विविध 
दुःखसे जब जीव क्लेशित होता है तब प्रकृति पुरुषके विवेक७ उत्पन्न वरा- 
ग्यकी प्राप्त होता हैं उस विरक्तको उसकी ( मोक्षकी ) सिद्धि होती है 
॥ ९ ॥ एक वारकी सृष्टिक्ष वराग्य न होनका हेतु कहते हे- 


न अ्रवणमात्रात्तत्सिद्धिरन|दिवासनाया 


बलवत्तातू || ३ ॥। 
(4 हद का छ ५ पर, हे के 
अनाद पासनाक बलवान हानस श्रवणमात््स उसका 
43 
सिद्धि नहीं है ॥ ३ ॥ 
बहुत जन्मके पृण्यसे घम उपद्शका अवण होता है उस श्रवणमाजसे भी विन। 
साक्षात्कार भये वराग्य सिद्ध नहीं होता साक्षात्कार अनेक जन्मकी अनादि 
वासनाके बलवान हनेसे शीघ्र ( जल्दी ) नहीं होता योगनिष्ठास होता दे 
योगमें अनेक विन्न होते हें इससे अनेक जन्मकेवराग्य अभ्पासकी सिर्धिन्ल 
कभी किसीकी मोक्ष इंती है ॥ ३ ॥ 
व जप 
बहभ्ृत्यवद्ा प्रत्येकम्‌ ॥ ४ ॥ 
भृत् कर कैब हलक 
अथवा बहुत भृत्यक समान प्रत्येककी ॥ ४॥ 
जख गृहस्थोका प्रत्येकके। स्त्री पुत्र भ्ृत्य आदि भेदसे बहुत भरण 


भाषाठवादसहित | ( ७५ ) 

पोषणके योग्य होते हैं इसी प्रकारसे सत्व आदि गर्णोकी ग्रत्येकको अस॑- 
ख्य पुरुष मोक्षके योग्य होते हँ इससे कितनेही परुषके प्रोक्ष प्राप्त होने- 
पर भी अन्य परुषोंके मोचनके अर्थ सष्टिका प्रवाह होना घटित होता हे 
क्योंकि पुरुष अनन्त है ॥ ४ ॥ ज्ञेका-श्रुतिमं कहा है “एतस्मादात्मन 
आकाझ; संभूतः ” इत्यादि; अथ-इसख आत्मासे आकाश टस्पन्न हुवा इत्यादि 
इससे प्रकृतिमात्रका सृष्टि उत्पन्न करना क्यों कहना चाहिये परुषका भी 
सृष्टि करना श्रुतिस्ते सिद्ध होता है, उत्तर- 


शी कु सिद्धि 
प्रकृतिवास्तवे च पुरुषस्या ध्याससिद्धिः ॥०५॥ 
विज है ५ अर 95%. आ] [कर 
प्रकृतिमें वास्तवरूप होनिमें पुरुषके अध्यासकी भी 
सिद्धि होती है ॥ ५ ॥ 
प्रकृतिमे सह्टि उत्पन्न करना वास्तवर्भ सिद्ध होता है व पुरुषका श्रकु- 
तिक सम्बंबस सृष्टि क उत्पन्न करनेमें अध्यात्षमात्र अ्रतिस सिद्ध होता 
हैं यथा संवक स्वामी सम्बंध होनेसे राजाके सेवक योद्धाओकी जं। जय 
अथवा पराजय होता है उसका अध्यास ( उपचार या आराप ) राजामें 
किय। जाता है इसी प्रकारसे पुरुषकी शक्तिरूप प्रकृतिभ वर्तमान सृष्ठि 
उत्पन्न करनेके पर्मंका शक्ति व शक्तिमानका अभेदभाव ग्रहण करके शक्ति- 
मान पुरुषम उपचार किया जाता है ॥ ५ ॥ शंका-प्रकृतिम क्यो वाम्ट 
रूप सृष्टि करना निश्चय किया जाता है क्योंकि सप्टि स्वप्त आदिके तल्यभा 
सुनी जाती है, उत्तर- 
कायतस्तत्सद्टः ॥ ६ ॥ 
कार्येस् उसकी प्िद्धि होनेसे ॥ ६ | 
महनत् आदिकार्योंते जंसा पूवही वणन किया गया है कारणरुप 
प्रकृतिका स्ाष्टि करना सिद्ध होता है क्योंकि काय कारणके परिणाम 
होता है पुरुषमें परिणाम हेनिका प्रमाण नहीं होता इससे कारणरूप 
प्रकृतिक परिणामसे वास्तवमें प्रकृतिसे सष्टिका उत्पन्न होना सिद्ध होता हे 
स्वप्नवत्‌ श्रुतिक कहनका अभिप्राय स्वप्रवत्‌ अनित्य माननेसे ह अन्यथा 


(७६ ) सांख्यददोन । 


०७७ कल (४ ७५०. / ३ 


सृष्टि प्रतिपादक श्रृतियोंमें विरोध आविगा ॥ ६॥ झका-एक्त पुरुषोंमें भी 
प्रकृति क्‍यों पवृत्त नहीं होती! उत्तर- हे 
चेतनोद्देशान्नियमः कंटकमोक्षवृत्‌ ॥ ७॥ 

चेतनके उद्देशसे कांटाके मोक्षके समान नियम है ॥ ७॥ 

चतन ज्ञानवानके उद्देश ( कहने ) से कांटाके मोक्षके समान प्रकृतिका 
नियम है अथांत जैसे कांटा जो ज्ञानवानके लगता है ते। उसस वह 
छूट जाता है ज्ञानवान्‌ उसको यत्से निकाह डालता है चतन ( ज्ञान- 
वान ) के दुःखदनेकी कांटा समर्थ नहीं होता ओर वहीं अज्ञानको पशु 
आदिकी जो नहीं निकाल सकता दुःख देता है इसी प्रकारसे प्रकृति ज्ञानवान्‌ 
क्ृताथंसे छूट जाती है उसको दुःखात्मिका नहीं होती अन्य अज्ञानियोको 
दुःख/त्मिका होती है यह नियमकी व्यवस्था है इससे मुक्त पुरुषोसे छूट- 
नम प्रकृतिका भी मोक्ष होना घटित होता है इसीसे सुक्तपुरुषमम प्रकृतिकी 
प्रवृत्ति नहीं होती॥७॥ शंका-परुषमें सुष्टिकी उत्पत्तिकी शक्ति होना अध्पस्त 
मात्र होना जो कहा जाता है यह यथार्थ नहीं है अक्ृतिके संयोगत्ते पुरुष- 
का भी महत्तत्वआदिमें परिणाम होना छचित है, ७त्तर- 


8 (४ ७. (हु ७ ७." 
अन्ययोगेःपि तत्सिडिनाअस्पेनायो दाहवतू< 
<न्य योगमें भी प्रत्यक्षते लोहके दाहके समान उसकी 

(सद्धि नहीं है ।। ८ ॥ 

अन्यके योगमेंभी अर्थात्‌ प्रकृतिके योगमेंभी प्रत्यक्षसे छोहके दाहके 
तल्य उसकी अथात्‌ परुषके साष्टि उत्पन्न करनेकी सिद्धि नहीं है अभि- 
प्राय यह है कि. जेसे लोहभ साक्षात्‌ दग्ध करनेकी शक्ति नहीं हे केवल 
अपने संयुक्त अग्निद्वारा दाह करनेवाला अध्यस्त मात्र है इधी प्रकारसे 
प्रक्ृतिके संयोगद्वारा पुरुषका कत्ता होना है स्वाभाविक कठंत्व नहीं है 
॥ < ॥ अब सृष्टिका प्ख्य निमित्त कारण कहते है - 

| आर 0 शििल९ ९; कि 
रागाप्रागयायागः सष्ठ: ॥९ ॥ 
रागमें सृष्टि होती हे विरागमें योग होता है ॥ ९ ॥ 


भाषालवादसहित । ( ७७) 


राग सृष्टिका कारण है विरागसे योग होता है योगमें सब वृत्तियोंके 
निरोध होने व आत्मज्ञान होनेसे मक्ति होती है इससे ।वेराग म॒क्तिका कारण 
है॥ ९ ॥ अब सृष्टिप्रकरिया वर्णन किया जाता है- 


महदादिक्रमेण पंचभूतानाम ॥ १० ॥ 


महत्तत्तत आदिके ऋमसे पांच भूतोंकी सृष्टि ॥ १० ॥ 

साष्टि शब्दकी अनुवृत्ति पूष सूत्रस होती ह महत्तत्वत आदिके ऋमसे 
जैसा पूर्वदी वणन किया गया है पंच भूततोंकी सृष्टि होती है शंका-हस 
श्रतिमें “ सर प्राणमसृजत प्राणाच्छुद्धां खं वायुघ्त्‌ ” अर्थ-उ्चने प्राणको 
उत्पन्न किया प्राणसे श्रद्धाका आकाशकी वायुकी, पंच भृतसे पहिले 
प्राणकी सध्टिकों कहा है उत्तर-प्राण अंतःकरणके वृत्तिका भेद हे यह 
आगे वर्णन किया जायगा इससे इस अ्रतिमें प्राणदी महत्तत्वके अभि- 
प्रायसे कहा गया है अथांतू्‌ प्राण शब्दस महत्त्वव॥ कहा है ॥ १०॥ 


आत्माथतात्सष्टनपामात्माथआरभ+॥॥१ १॥ 
साएका आत्माक अथ ह(नस इनके आत्माक अथप 
आरंभ नहीं है ॥ ११ ॥ हि 
मष्टिका आन्माके अथ अथांत्‌ पुरुषके मोक्षके लिय होने द्नल 8 
अथात्‌ महत्त्व आदिकेके आन्याके अर्थ आरंम नहीं है अथोर *# 
आदिकोंका अपने लिये साष्टि करनका आरंभ नहीं है क्योंकि ४. त्व 
आदिकोका कायरूप होनसे विनाशी अनित्य हंनेसे मीक्षेके साथ योग 
नहीं है ॥ १५९ ॥ का 
दिकादवाकाशादब्यः ५ 3३२ 0 
दिशा काल व आकाश आदिकोंसे ॥ १२ ॥ 
आकाश प्रकृति ( कारण ) से दिशा व काल कार्य उत्पन्न हये हैं व 


आकाशके तुस्य विभुहे आदिशब्द्से उपाधियोकों अहण किया है 
अथातू दिज्ला व काल दोनों आकाशके काय व विभु हैं जो खण्डरूप दिशा 


( ७८ ) सांख्यदरांन । 
व काल होते हैं वह अपने अपने उपाधिभेदसे आकाझसे ७त्पन्न हाते है 
आकाशके गुणविशेष जो धवगतविभु होना व नित्य होना ४ वह दिशा 
कालमें होने व आकाझके साथ सम्बंध होनसे व आकाश अखण्ड नित्य 
होनेते व काल दिश्यामें उपाधि भेदसे सण्डरप माने जानेसे दिशा ब 
कालको कार्य व आकाशको प्रकृतिरुप कहा है ॥ १२ ॥ 


अध्यवसायो बुद्धि: ॥ १३ ॥ 
निश्चयरूपा बुद्धि है ॥ १३ || 


महत्तलका पय्योय बुद्धि हे अथात्‌ महत्तव व बुद्धि दोनों शब्दका 
एकह्दी अथ है निश्चय करना बुद्धिकी वृत्ति है इसते निश्चयदूपष कहा 
बुद्धिकों महत्त्व इधसे कहते हें कि अपने व परके सकल कार्यामें व्यापक 
है सबमें व्यापक होनेसे महा उत्कृष्ट तत्व माना है ॥ १३॥ 
तत्का 3 (९ #वस 
त्काय धर्मादि ॥ १४ ॥ 
उप्तके कार्य धर्म आदि हैं।। १४ ॥ 
उस ( महत्तख ) के कार्य धर्म आदि हैं धरम ज्ञान वेराग्य एश्वय कार्योका 
बन्यें सेंड है अहंकार नहीं है बुद्धिहीका अतिशय खलवका कार्य 
स्षद्धि "पे पिद्ध होता ६ ॥ १४ ॥ ु । 
| "जजों महत्तत्वके कार्य धर्म आदि उत्तम गुण ह तो सम्प्रण प्राणि- 
योंप्रि अधर्मकी प्रबलता क्ये। होती है? इसका उत्तर दर्णन करत हे- 


| 4 # 
महद॒परागाहद्वपरातम्‌ ॥ १५॥ 
महत्तत्त्व उपरागसे विपरीत होता हे १५ ॥ 
महत्तत्व रजोगुण व तमोगुणके उपरागते वा सम्बंधसे विपरीत हो- 
तह छुद्रधर्म अज्ञान अवेराग्य अनेव्व्यका कारण होतांहे कारणरूप बुद्धि 
प्रकृतिमं छय हो नित्य रहती हे कार्यकूप परिणामको ग्राप्त होती है 
एवं अनित्यंदे ॥ १० ॥ 


भाषाठवादसहित । (७९ ) 


अभिमानो#४हंकारः ॥ १६ ॥ 
अभिमान अहंकार है ॥ १६ ॥ 


हूँ में कता हूं? इस भावकी अभिमान वह अहंकार कहते हें यह अहं- 
कार अंतःकरण ट्रव्य है अभिमान उसकी वृत्ति वा उसका धम है परन्तु 
धर्म धर्माकों अभेद मानकर अभिमान अहंकार है यह कहा है निश्चय 
बुद्धिकी वृत्ति है निश्चित अथहीमे में भरा यह ज्ञान अर्हकारकी वृत्तिकूप 
उच्यन्न होता है निश्चय व अभिमान वृत्तियोंके काय कारणभावके अनु- 
सार वृत्तिमानोंका कार्यकारणभाव माना जाता है अथांत्‌ बुद्धि वा महत्त- 
त्वका कार्य अहंकार माना जाता है जैप्ता पू्वही कहा गया है ॥ १६ ॥ 


एकादशपंचतन्मात्र॑ तत्काय॑स्‌ ॥ १७॥ 
ग्यारह व पांच उसके मात्रा उसके काये हैं १७ ॥ 


ग्यारह इन्द्रिय व शब्द आदे पांच उप्तके मात्रा उसके अर्थात्‌ अहंका- 
रके काथ हें मुझे इस इन्द्रियस यह रूप आदि भोगंके योग्य ह यह सुखका 
साधन हैं इत्यादिक अभिमानहीतें आदि साए वा उत्पत्तिम इन्द्रिय व 
उनके विषयोंकी उत्पत्ति होनेसे अहँकार इन्द्रिय आदिका हेतु है छोकर्म 
भोग अभिमानीहीका राग द्वारा भोगमें प्रवृत्त होना देखा जाता है भूत 
व इन्द्रियके मध्यमे राग धर्मयक्त जो मन हे वहीं आदिमें अहंकारखे 
उत्पन्न होता है क्योंकि मनसे राग होनेसे शब्द आद काय होते हे व 
गब्दरूप आदि मात्रोंके भेगर्म राग होनेसे 'भोगक करण अवण चक्लु 
आदि इन्द्रिय कार्य उत्तन्न होते हैं स्मृति मोक्षपम्रमें हिरण्यगर्भ ( ब्रह्मा ) 
के रागदीस चश्षु आदिकी उत्पत्ति कहा है यथा “ रुप रागादभूचक्षु: ? 
इत्यादि; अर्थ-रुपके रागसे चक्षु ( नेत्र ) उत्तन्न हुये इत्यादि, इससे 
अनुप्रान व स्मृति पमाणते अहंकारसे मन मनसे राग रागसे शब्द 
आदि पांच माज्रा व मात्राओंसे दश बाह्य इन्द्रिय कायाका उत्पन्न होना सिद्ध 
होता है ॥ १७ ॥ 


(८० ) सांख्यदशन | 


शो पे ० (७... ऊ 
सावकमकादशक शवतत वक्ृतादह- 
डुरात्‌ ॥ १८ ॥) 

विकारको प्राप्त अहंकारसे ग्यारहवाँ अहंकारका 
सात्विक काये प्रवृत्त होता है ॥| १८॥ 
ग्यारहवाँ जो दह्म इन्द्रियके पश्चात्‌ मन हे वह षोडश गण मध्यम 
उात्विक है व विकारको प्राप्त जो अहंकार है उससे प्रवृत्त होता है,अभिप्राय 
यह है कि; अहंकार तीन प्रकारका हं।ता हे सात्विक राजस तामस्त सातिक 
अहंकारसे सात्विक मन प्रवृत्त होता है अथांव उत्पन्न होता है तथा राजस 
अहंकारसे दशइन्द्रिय व तामससे पंचमात्रा उत्पन्न होते हें ॥ १८ ॥ 
कर्मन्द्रयबुद्धानद्रयरान्तरमकादशकम्‌॥१९॥ 
कमइन्द्रिय ज्ञानइन्द्रिय सहित अन्तरका ग्यारहवाँ है१९ 
वाकू, हस्त: पाद, पायु, ( गदा ) व उपस्थ ( लिंग वा योनि ) ये 
पांच कर्मइन्द्रिय हैं, कण. नाप्तिका. रखना. खचा नेत्र ये पांच ज्ञान 


इन्ट्रिय है इन दश इन्ट्रियां सहित अंतर इन्द्रिय ग्यारहवों मन ह यह 
अथ हैं ॥ ९९ ॥ 
सके है) गो शी श्र 
आहंकारिकत्श्ुतन भोतिकानि ॥ २०॥ 

श्रुतिसि आहकारिक होना सिद्ध होनेसे भोतिक 

नहीं ६ ॥ २० ॥ 

श्रुति प्रमाणसे अहंकारके काय होना सिद्ध होनेस्ले इन्द्रिय भोतिक 
नहीं हैं " इन्द्रय भोतिक नहा हैं ” यह कहनेमें इन्द्रिय शब्दर्की पूष 
सत्रसे अनुवृत्ति होती इ इन्द्रियोंके आईकारिक दोनेकी जो श्रुति है वह 
इसकालमे वेदके शाखाओंके छोप होजानसे नहीं मिलती तथापि आचायके 
वाक्यसे माननेके योग्य है 'यद्यापे एकाह बहु स्थाम/ अथ-एक बहुत होऊं 
यहभी अहंकारसूचक श्रुति हं व भातिक होनेके प्रमाणमें भी श्रुत्ी 


हैं परन्तु आहंकारिक श्रुतिके मुख्य होनेसे भौतिक श्रुति गोणी मानना 
चाहेय ॥ २० ॥ 


भाषानुवादसहित । (८१) 
झंका-भोतिकक्षतिको गोणी अंगीकार करनेस्ते भी आईकारिक होना 
घटित नहीं होता क्योंकि यह श्रुति है “ अस्य पुरुषर्स्याग्र वागप्येति 
वात आरणश्रक्षुरादित्यम्‌ ”” अर्थ-इस पुरुषकी वाकू अग्निमें लय होती है 
प्राण वायमें छय होते हैं नेत्र सूर्य्यमें लय होते हैं ओर देवताओंमें इन्द्रियोंके 
लय होनेसे देवताओंका उपादान होना भी ग्रहण होता है क्योंकि कारण 
हीमें कार्य टय होता है, उत्तर- 
फ #5 हैँ) 
देवतालयश्रातनारभकस्यथ ॥ २१ ॥ । 
देवताओंमें लय होनेकी जो श्रुति हे वह आरंभककी नहीं 


है, अथोत आरंभकविषय सम्बंधी नहीं है ॥ २१ ॥ 
अग्नि आदि देवताओंम छूय होनेकी जो श्रुति है वह कार्यआरंभक 
कारणके विषयमे नहीं है क्योंकि जो आरंभक ( आदियमें उत्पन्न करनेवाहढ्ता ) 
नहीं है उसमें भी छय होना देखा जाता है यया-'भूतलछमें जलबिन्दुका लय 
होना” आदि इसी प्रकारसे देवताओंमें इन्द्रियोंके लय होनेमें श्रति है ॥२१॥ 
कोई मनके नित्य मानते हं इस संदह निवारणके अर्थ इन्द्रियोंको अनित्य 
वर्णन करते हे, 
द्त्प (4 ७७56 | ए 
तद्त्पात्तश्वतावनाशदशनादच्च ॥२२॥ 
उनकी उत्पत्ति श्रुतिसे सिद्ध होनेसे व नाश देखने- 
सेभी ॥| २२॥ 
उनकी अथात्‌ सब इन्द्रियोकी उत्पत्ति है यथा श्रुतिमें कहा है“ एतस्माजाय 
ते प्राणो मनस्सवेन्द्रियाणि च ” अर्थ-इससे आत्मासे प्राण उत्न्न होता है 
तथा मन व सब इन्द्रियां भी जो उत्पन्न होताहै वह नाश होता है यह अनुमा* 
नखे सैद्ध हे व वृद्धावस्था आदियें नेत्रआदिके सहश मनके क्षीण होनेसे 
विनाश होनेका निणय होता है मनके नित्य होनेका वचन प्रकृति बीज 
पर है यह मानना चाहिये ॥ २२॥ 


अतीन्द्रियमिन्द्रियं श्रांतानामधिष्ठाने ॥२३॥ 
६ 


(८२) सांख्यदर्शन । 
के गीरि हें न ७ ७ 
इन्द्रिय अतीन्द्रिय हें आन्तोंकी अधिष्ठानमें ( अधिष्ठा- 
हि 8 ७.3] 
नम बोध होता है ) ॥ २३ ॥ 
इन्द्रिय अतीन्द्रिय हैं अर्थात्‌ अति सूक्ष्म हैं प्रत्यक्ष नहीं हैं आन्तोंको 
अधिष्ठानमे अथांत्‌ आन्त जो अ्रमको प्राप्त हैं उनकी अधिष्ठानमें ( गोल- 
कममें ) इन्द्रियोंका होना बोध होता है अथाव्‌ गोलक व इन्द्रियमें भेद 
नहीं मानते ॥ २३ ॥ 
कद चर 
शक्तिभेदेषपि भेद्सिडों नेकतम्‌ ॥ २४ ॥ 
छा जज न ही वार पीिबय आप 
शक्ति भेद होनेमें भी भेदकी सिद्धि होनेमें एक होना 
श््स जय 
सिद्ध नहीं है ॥ २७ ॥ 
कोई यह कहते हे कि, इन्द्रिय एकद्दी ह शक्ति मेदसे उससे विलक्षण 
कार्य होत हैं इस मतके प्रतिषेधके लिये यह कहा है कि। ए% इन्द्रियके 
शक्ति भेद अंगीकार करनेमर्भी शक्तियोंकेमी इन्द्रिय दंनिसे इन्द्रिय भद 
सिद्ध होता है इतसे इन्द्रियका एक हं।न। सिद्ध नहीं होता और जे! मेद सिद्ध 
है ते मिन्न शब्द कल्पना मात अथातव इन्ट्रिय ऋब्दके स्थानम शक्ति 
भेद शब्द कहनस एकताकी सिद्धि नहीं होती ॥ २७ ॥ शंका-एक 
अईकारस नानाविधकी इन्द्रियोंकी कल्पना करन विरोध ह।गा, उत्तर- 


न कटपनाविरोधः प्रमाणदष्टस्य ॥ २०॥ 


32 [नी | कोविक 
प्रमाणदएका कटपनावराध नही है ॥ २५ ॥ 
जो प्रत्यक्ष प्रमागसे नानाविध इन्द्रियोंका होना दृष्ट है अथाव देखा 
हुवा है एवं प्रत्यक्ष सिद्ध है उसभ कल्पनाविरोध नहीं होसकता ॥ २५ ॥ 


उभयात्मक॑ मनः ॥ २६ ॥ 
दोनों इन्द्रियात्मक मन है ॥ २६ ॥ 
ज्ञानइन्द्रिय व कर्मईन्द्रिय दोनों इन्द्रियात्मक मन है ॥ ५६ ॥ 


भाषाठवादसहित । (८३ ) 


गुणपरिणामभेदान्नानातववमवस्थावत्‌ ॥ २७॥ 
गुणोंके परिणामभेदसे अवस्थाके तुल्य नाना भेद 


होना सिद्ध होता है २७॥ 
यथा एकही मनुष्य ख्लकि साथ कामी, विरक्तके साथ विरक्त, अन्यके साथ 
अन्य होता है इसी प्रकारसे मन चक्षु आदिके संग चक्षु आदिमें एकभाव 
होकर दशेन आदि विशेष वृत्तियोंसे नाना होता है क्‍यों नाना अर्थात्‌ 
अनेक प्रकारका होता है सत्व आदि गणोंक परिणाम भेदमें समर्थ होनेसे 


यह सूत्रका अर्थ है ॥ २७ ॥ 
पे किम 
रूपादिरसमलान्तउ भयोः ॥ २८ ॥ 
रस आदि रसमलान्त दोनेकि ॥ २८ ॥ 
रूप अदिसे रूप रस गंध स्पश शब्द अभिप्राय हे अन्न रसोका मऊ 
विष्ठा हे मठतक इन्द्रियका विषय है क्योंकि गदाईन्द्रियसे मलत्याग होता 
है, तात्पय यह है कि, रूप, रस. गंध, स्पश, शब्द ये ज्ञान इन्ट्रियके विषय, व 
बोलना, देना, चलना, मेथुन करना, मछत््याग करनाये कमइन्द्रियके विषय 
हैं यह मलत्याग पस्यत दोनों इट्रियोके दश विषय हें ॥ २८ ॥ 
शी क्‍ाज 
द्रष्लादिरात्मन-करणलामाद्रयाणाम ॥२९॥ 
द्रष्ठा होना आदि आत्माका करण होना इब्रियोंका॥२९॥ 
ट्रष्टा होना आदि अथांव देखनेवाला होना आदि पांच रूप आदि विष- 
योका ग्राहक होना व वक्ता होना आदि पांच कम इन्द्रियोंके विषयोमें 
प्रवृत्त होना व संकल्प कत्ता होना यह द्रष्टा होता आदि आत्माका अर्थात 
पुरुषका दशन आदि वृत्तियोंमें होता है करण होना इन्द्रियोंका धर्म है जो 
यह इका हो कि, अविकारी पुरुषमे ट्रष्टा कत्ता होना आदि केसे घटित 
होता है तो पूर्वोक्ते अनुसार यथा चुम्बकके समीप होनेहीसे लछोहमें 
सथअठन होता है उसका कारण चुम्बकही हो। जाता है अथवा सैन्य 
करण करके आश्ञामात्रर्े राजा युद्ध करता ६ शरीरसे राजा आप कुछ 


(<४) सांख्यदशन । 


७० आक-. 


नहीं करता युद्ध योद्धा करते हैं परन्तु जय व पराजय होना राजाहीका 
कहा जाता है इसीप्रकारक्षे द्रष्ठ होना आदि पुरुषमें कहा जाता है यह 
जानना चाहिये सत्नरिधिमाजश्ते इन्द्रिय करणोंसे कतो हे स्वरूपसे पुरुष 
कर्ता नहीं ३ ॥ २९ ॥ 


त्रयाणां स्वालक्षण्यम््‌॥ ३० ॥ 
तीनोका अपने अपने लक्षणका भाव है॥ ३० ॥ 
ठीनोंका अथात्‌ महत्तत्व अहंकार व मनका अपने अपने लक्षणका भाव है 
यथानिश्चय आदि उत्कृष्ट ग्रण होना महत्तका लक्षण है, अपने आत्मा 
विद्यमान गुणका आरोप करना अई्ईकारका क्षण है, संकल्प विकल्प 
करना मनका छक्षण है इन लक्षणोंत्रे अपने अपने लक्षणोंप्ते तीनोंका प्रत्यय 
होता है ॥ ३० ॥ 


सामान्यकरणरात्तः आणाद्यावायवः पच३१ 
प्राण जाद रूप पंच वायु करणकी ( अंतःकरणकी ) 
सामान्य ( साधारण ) वृत्ति है ॥ ३१ ॥ 


वायुक समान सश्चार होनेसे प्राण आदि रूपसे जो पंच वायु अयात्‌ 
प्राण, अपान, समान, उदान, व व्यान नामस्े प्रत्िद्ध हें वे अन्तःकरणकी 
सामान्य ( साधारण ) वृत्ति है. अथाद अंतःकरण बज्रयके परिणाम 
मेंद हैं अन्य आ्राण आदिको वायुरूप वायु भेद मानते हैं कोई आचार्य 
वायुद्च पृथक्‌ श्राण आदिको अन्तःकरणके परिणाम वा कायभद्‌ 
रककार करके अन्तःकरणकी वृत्ति कह्ाह वायुनामसे कहनेका आशय 
यह है कि, वायुके समान संचार होनेसे वायु नामसे कहेजाते हैं प्राण 
वाड् हृदयम्र, अपान गुदामें, समान नामिम, उदान कण्ठमें ओर व्यान सब 
शररभ रहता है, ये प्राण आद्दके स्थान हैं ॥ ३१॥ 


कऊमशाउक्रमशश्वान्द्रयवृत्तिः ॥ ३२॥ 


(चर 


क्रम व्‌ विनाक्रम इन्द्रियकी वृत्ति हे ॥ ३२ ॥ 


भाषालुवादसहिल । (८५ ) 


प्रथम निर्विकल्पक ज्ञान होता है पश्चात्‌ क्रमसि सविकल्पंक ज्ञान होता 

है अर्थात्‌ शब्द स्पश रूप रस गंघइन विषथोंमें प्रथम इन्द्रियदारा आलो- 
बन ज्ञान विना विशेषणके होता है उसके नि्विकल्पषक कहते हैं फिर 
8त्तर कालमें वस्तुके धर्मोंसे द्रव्यकूप धर्मोंसे जाति आदिसे जो विशिष्ट 
ज्ञान होता है उसकी! सविकल्पक कहते हैं आलोचन ज्ञानहीके दो भद 
हैं अर्थात्‌ निर्विकल्पक सविकल्पक दो प्रकारका ऐन्द्रियिक ज्ञान आडो- 
चन नामसे कहा जाता है कोई निर्विकल्पक ज्ञान मात्रको आलोचन व 
इन्द्रियजन्य कहते हैं ओर सविकल्पककी मन मात्र जन्य(उत्पन्नके योग्य ) 
कहते हैं परंतु सविकल्पकको अर्थात्‌ विशिष्ट ज्ञानको भी इन्द्रियोंसे विशिष्ट 
ज्ञान होनेमें बाधक होनेके अभावसे सूत्रमें ऐन्ट्रियक कहा है अथात 
इन्द्रियकी व्रत्ति माना है कोई यह कहते हैं कि, बाह्य इन्द्रियोंस्े 
'हेरके बुद्धि पय्यंतकी वृत्तिकी उत्पत्ति कमसे होती है कभी व्याप्र आदि 
देखनेके कालम मय विशेषसे विद्यक्ताकें समान सब इन्द्रियो्में एकह्दी 
वार वृत्ति हैजाती है यह कहना असव है सूत्रमें इन्द्रियोंके वृत्तियों 
मात्रको क्रमिक अक्रमिक कहा है बुद्धि व अहदकार वृत्तियोंका प्रसड्ृ 
नहीं हैं एकह्दीवार अनेक इन्द्रियोंकी ब्रत्ति होनेमे संशयदूप विरुद्धपक्ष 
प्राप्त होनेसे उसके निर्णयके अर्थ व मनके अण होनेंके प्रतषेधके अर्थ 
सूत्रमें ऋ्मसे व विनाक्रमसे इन्द्रिय वृत्ति होनिका वर्णन कियाहै ॥ ३२ ॥ 

वृत्तयः पंचतय्यः क्िष्ठाक्षिष्टाः ॥ रर ॥ 

क्लिष्ट अक्लिष्ट भेदसे पांच प्रकारकी वृत्तियां हैं ॥ ३३ ॥ 
दुःख की देनेवाली सांसारिक जो पांच वृत्तियां हैं वे क्लिष्ट कही 
जाती हैं ओर जो योगकालकी पांच वृत्तियां हैं वे अक्किष्ट अधोत्‌ उनके विप- 
रीत कही जाती हैं यथा-अविद्या ( अज्ञान ) अध्मिता (अहंकार होना ) राग, 
द्वेष व अभिनिवेश ( मरणकी ज्ञात ) ये पांच हक्िष्ट हें और प्रमाण, 
विपरयय, ( विपरीत ज्ञान ) विकल्प, निद्रा, स्मृति ये पांच अद्िष्ट वृत्तियां 
हैं प्रमाणका वर्णन पूवंही होचुका है विवेक विरुद्ध अथयायय ज्ञान विपर्यय 
है किसीसे मनुष्यके सींग सुनकर यह जामकर भी कि, मनुष्यके सींग 


(८६) सांख्यदर्शन । 


नहीं होते तथापि यद्द कल्पना करना कि,द्वोंते होंगे यह विल्पक हे निद्रा स्मृति 
साधारण है विशेष व्याख्यान विपयंय आदिका योगदशनमें देखना 
चाहिये ॥ ३३ ॥ 


तन्रिवत्तावपशांतोपरागः स्वस्थः ॥ ३४ ॥ 
उनके निवृत्त होनेमें शांतोपराग हो स्वस्थ होता हे ३७।॥। 
उनके अर्थात्‌ वृत्तियोंके निवृत्त होनेकी दशामें झांतोपराग हो अर्थी- 
तू सम्पूर्ण विषयेके रागख्ते रहित होकर स्वस्थ होता है अर्थात्‌ कवल्य आन 
न्दको प्राप्त होता है ॥ ३४ ॥ 
कुसुमवच्चमाणः॥ ३७ ॥ 
कुसुमके समान जेसे मणि॥ ३५ ॥ 
जेछ्ले जपाकुसुम ( गोडहरके फूल ) के प्रतिबिम्बस स्फर्टिकम्णि जपा- 
सुमके समान अरुण हं।जाती है और उसके न रहनेपर फिर अपने शुहक् 
रुपको प्राप्त होजाती है और उपाधि जनित अरुणता दर होजाती है इसी प्रका- 
रखे प्रक्रतकी जे| वृत्तियों हें उनकी निवृत्तिस्त पुरुष निज स्वरुपम स्वस्थ 
होता है व आनन्दको प्राप्त होता है ॥ ३० ॥_ 
परुषाथ करणाह्रवापप्यट एल्लासात ॥ ३६॥ 
पुरुषके लिये करणका उत्पन्न होना भी अदृष्क प्रकट 
80. 8. 
हनेसे ।। ३६ ॥॥। 
पुरुषके अथात्‌ अदृष्ठके प्रकट होनेसे जेसे प्रधानकी प्रवृत्ति होती हे इसी 
प्रकारस परुषके अथ करणों(इन्द्रियों)की प्रवृत्ति वा उत्पत्ति होती है अद एव्शसे 
करणोंकी प्रवृत्ति इससे कहा है कि; करणोंका प्रवृत्त करनेवाल। पुरुष नहीं 
होसकता क्योंकि पूवही पुरुषको क्रिया रहित कूटरस्थ अंगीकार किया है 
व इंश्वरको जगत॒का कत्तो नहीं माना इससे अदृष्टको प्रवत्तक माना है, 
॥ ३६ ॥ झंका-परके अर्थ आपसे करण किस प्रकारसे प्रवृत्त होंत हैं? 
उसका रृष्ठांत यह है- 


भाषानुवादसहित । (८७ ) 


धूनुवद्वत्साय ॥ ३७॥ 
वत्सके अथे पेनुके समान ॥ ३७॥। 
यथा गो वस्सके लिये अपनेदीसे दुग्ध ख्रवती है कोई यत्नकी अपेक्षा 
नहीं होती ऐसा स्वभावही है हसी प्रकारसे अपने स्वामी पुरुषके अथ 


करण आपहईह्दी प्रवृत्त होते हैं सुषुप्स्ते अपनेहीसे बुद्धिका उठना वा प्रकद 
होना प्रत्यक्षसे भी सिद्ध होता है ॥ ३७ ॥ 
+. विज [आप धघ वान दिल 
करण तज्रयादशावधमवान्तरभदात्‌ ॥ ३८॥ 
न्‍ [4 सिम 8५ 

अवान्तर भंदस तरह वंघक करण है ॥ ३८ ॥। 

तीन अन्तःकरण व दश बाह्य इन्द्रिय ये तेरह विधके करण हें मुख्य 
करण कवल एक बुद्धि है उत्तके ये सब भेद हे इससे यह कहा है कि, 
अवान्तर भेदसे अर्थात मिन्न कार्यभेदम तरह हैं ॥ ३८ ॥ शंका-जो बुद्धि 
मर्य करण है ओर अन्य गोण है ते। उनके गें।ण माने जानेका हेतु काने 
गण वा धर्म हैं? उत्तर- 


इन्द्रयपु साथवकतमलगणयागालठुठारवत्‌ ३९ 
शबयाम आंत साधक हानक ग्रुणयागस कुठारक 
सतदग गुण है ॥ २५९ 

इन्द्रियोरमें परम्परा करके पुरुषाथंका अतिसाथक होना कारण स्वरूप 
बुद्धिका गुण है इससे तरह प्रकारंक करण होना सिद्ध होता है यह प्र्व- 
सूत्रंके साथ अन्वय ( सम्बंध वा मेल ) है कुठारक सहण कहनेका अमि- 
प्राय यह है कि। यथा काटने योग भिन्न करना अथांतू योगसे पृथक वा 
विभाग करदेनाही फल होन॑से प्रहारहीका मुरूय करणत्व है तथापि अति- 
साध- गुणके योगस कुठारका भी करणत् हे अर्थात्‌ कुठारका कारण होना 
सिद्ध होता है इसी प्रकारस यद्यापि मुख्य करण बुद्धि है तथापि अतिसाधक 
दोनिछ्ठ इन्द्रियोंका करणल है ॥ ३९ ॥ 


द्रयोः प्रधानं बुद्धिलोकिवद्धत्यवगेंपु ॥ ४० ॥ 


( << ) सांख्यददान । 


दोनोंमें प्रधान बुद्धि भृत्यवर्गोंमें लोकके समान है॥8 ०॥ 
दोनोंमे बाह्य व अंतरके करणों ( इन्द्रियो ) के मध्यमें बुद्धिदी प्रधान 

है अर्थात शरूय है क्योंकि सम्पूर्ण अथके प्रुषमें समर्पण करनेमें बाह्य 
व अन्तरके जो मन चक्षु आदि करण हैं उन सबमें उत्कृष्ट है जैसे 
राजाका कोई प्रधान भृत्य सब भृत््यवर्गीं अथोत्सेवक वर्गोर्मे मुख्य 
होता है इसी प्रकारसे बुद्धि सब करणोंपें प्रधान है ॥४० ॥ बुद्धिके प्रधान 


का करे. ३, कम 


ए ० अा हें 
होनेमे हेतु वणन करते हैं- 


अव्यभिचारात्‌ ॥ ४१ ॥ 


व्यभिचार न होनेसे ॥ ७१ ॥ 
अन्य इन्द्रिय अपने अपने विषय विशेष मात्रके महण करनेभे समय हें 
अन्य इन्द्रिय अन्य इन्द्रियक विषयके अहणमें समर्थ नहीं हे बद्धि 
सब करणोंमे व्यापक होनेते सब करणों ( इन्द्रियों ) के विषयोको ग्रहण 
करती है किसी इन्द्रियंक विषय ग्रहण करनेमें निश्चय वृत्ति वा घमवान 
ब॒द्धिका व्यमिचार नहीं होता सबमें व्यापक होने व फलम व्यभिचार न 
होनेसे बुद्धिकी प्रधानताहे ॥ ४९ ॥ 


तथा शपसस्काराधारत्वात्‌ ॥ ४२ ॥। 

तथा सम्पर्ण संस्कारके आधार होनेसे । ४२॥ 
यथा व्यभिचार न होनेसे बुद्धिकी प्रधानता है तथा सम्पूर्ण संस्कारके 
आधार होनेसे प्रधानता है. क्योंकि चश्ठु आदि अथवा अहंकार मन संस्का- 
रके आधार नहीं होसकते जो पू्वही देखा वा सुना है उसके स्मरणकों 
नेत्र आदि कोई बाह्य इन्द्रियां समर्थ नहीं हें क्योकि स्मरण करना बाहा इन्द्रि- 
योंका गुण नहीं है जो बाह्य इन्द्रियोंका घमं होता तो अंध बघिरकी रूप व 
शब्दका स्मरण न होता यद्यपि अंध बधिरको रूप व शब्दका प्रत्यक्ष नहीं 
होता परन्तु स्मरण होनेसे बाह्महन्द्रियोंका धर्म नहीं है यह सिद्ध होता है 
जो मन व अईकारका धम्र कह जाय तो तलवज्ञानसे जब मन व अईंका- 
रका छूय होजाता है तबभी स्मरण होता है इससे सम्पूर्ण संस्कारकी 


भाषाजुवादसहित । (८९ ) 


आधार बुद्धि है व स्मरण बुद्धिका धमं है सब संस्कारकी आधार होनेसे 
बुद्धिकी प्रधानता है ॥ ४२ ॥ 


स्मृत्यानमानाच ॥ ४३ ॥ 


स्मृतिद्वारा अनुमानसे भी ॥ ७३ ॥ 
स्मृतिद्वारा अनुमान होनेसेभी बुद्धिकी प्रधानता है क्योंकि स्मृतिसे 


क्नुमान करना ब॒ुद्धिका कार्य है अन्य इन्द्रियका नहीं है ॥ ४३ ॥ 


सभवन्न सवत॥ ४४ ॥ 


आपसे संभव न होगा ॥ ४४ ॥ 

जो यह कहा जाय कि, स्मृति पुरुषकी वृत्ति है इसका उत्तर यह है 
कि. आपसे पुरुषमें स्मृति होना संभव न होगा अर्थात्‌ विना बुद्धि पुरुषमें 
स्मरण न होगा अथवा जो यह कहा जाय कि, बुद्धि सुख्य करण है इससे 
बुद्धिमं सब ज्ञान होना चाहिये इसके उत्तरमें यह कहांदे कि, विना चद्छु 
आदि करणोंके द्वारा बुद्धिका आपसे करण होना संभव न होगा व विना चक्षु 
भादि बुद्धिका करण होना सिद्ध नहीं होता अन्यथा अंधे आदिको भी रूप 
आदिका ज्ञान होना चाहिये यह अर्थ व भाव है ॥ ४४ ॥ 


आपेक्षिको गणप्रधानभावः क्रिया 
विशेषात्‌॥ ४५ ॥ 
क्रियाविशेषसे गुणप्रधानभाव आपेक्षिक है ॥ ४५ ॥ 
आपेक्षिक है अथाव्‌ एक दसरेकी अपेक्षा अपने अपने क्रियाविशेषज्ले 
प्रधान है यथा बाह्य इन्द्रियोके व्यापारमें मन, मनके व्यापारमे अहंकार,अह 
कारके त्कमीडि प्रधान है ॥ ध्छ ॥ श 
तत्कमोॉजितत्वात्तदथमणि 
चशलाकवत्‌ ॥ ४६ ॥ 
उसके कमसे अर्जित ( प्राप्त वा छब्ध ) होनेसे छोकके 
तुल्य उसके अर्थ व्यापार होता है ॥। ४६ !। 


(९० ) सांख्यद्शन। 


उसके ( पुरुषके ) कर्मते अर्जित ( ढब्ध वा श्राप्त ) कियाहुवा जो 
करण है उश्तका उसके अर्थ अर्थात्‌ उठी पुरुषके अर्थ लोकके ठुल्य व्या- 
पार होता है अथोत्‌ यथा छोकमें जिस पुरुषध्े मोल छेने आदि कर्मसे 
कुठार आदि करण अर्जित होता है उसी पुरुषके अर्थ उसका कार्टने 
आदिका व्यापार होता है अथीव्‌ उसी पुरुषके काम आता है इसी प्रकारसे 
परुषके सत्निवि वा संयोगहीसे बुद्धिकी उत्पत्ति वा बुद्धिर शक्ति होनेसे 
बुद्धि पुरुषहीका कारण है तथा पुरुषहीके अर्थ उसका व्यापार है यद्यपि कूद- 
स्थतासे प्रुषम कम नहीं है तथाप यथा यंद्धाओंका जय पराजय राजाका 
जय पराजय कहा जाता है इसी प्रकारसे पुरुषके भोक्ता व स्वामी होनेसे 
पुरुषका कर्म उपचार कहा है ॥ ४६ ॥ 

(0 ७ ७. का + ७ लिप 
समानकमयांग बुद्ध प्राधान्य दाकवल्ठा- 
कवृत्‌ ।। ४७७॥। 

हा 6 न >> 

समान कमयागम बाद्धका आपान्य है लाकक समान 

छोकके समान |। ४७ ॥ 

यद्यपि पुरुषके अर्थ साधन भावस सब करण कम यागमें समान हैं 
तथापि बुद्धिकी प्रघानता हैं जे लोकम सब राजाक भ्ृत्य राजाके सबक 
हेनिके भावत समान है तथा जा राजाका मंत्री व काभका अधिकारी 
होता है वही प्रधान होता है आर सब उसके शाज्ाकारी व आवीन हेते हैं 
इससे बुद्धि सबमे उत्कृष्ट महत्तख है ॥ ४७ ॥ 


इति श्रीप्रभुदयाद्ुशासत्रविन्रिमित सां व्यदशन दडाभाषाक्रतभाष्य 
द्विर्तायोध्याय: ॥२॥ 


रा रक्त ला ंअका आकर 
ततायाषइध्याय: ३. 
एसके उपरांत प्रधानके स्थूल कार्य महाभृत शरीरका वर्णन व विविध 
योनिगति आदि ज्ञान साधन अनुष्ठानके हेतु अपर वेराग्यके अर्थ उठ्क 
उपरांत पर वेराग्यके अर्थ सम्पूर्ण ज्ञान साधनके वणनमे दृतीय अध्यायका 
प्रारंभ किया जाता है- 





भाषालवादसहित । (९१ ) 


# 5. ४७. जा + 
अविशेषाद्विशेषारंभः ॥ १॥ 
| 40० पीली विश्येष 3 अल 
अविश्येपसे विशेषका आरंभ होता हे ॥ १ ॥ 
जिनमें शांत घोर मूठ ये विशेषण नहीं हें ऐसे जो अविशेष पंचत- 
न्मात्रा शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध, हैं उनसे विशेष स्थूल महाभतोंका आरंभ 
होता है अथांत्‌ मात्राओंकी अविशेष संज्ञा हे स्थूढभतोकी विशेष संन्नाहे 
पंच मात्राओते स्थलभृतोंकी उत्पत्ति होती है यह अर्थ है॥ १॥ वे अध्या- 
यसे छूकर यहांतक तेइंस तत्वाको कहकर अब झरीरकी उत्पत्ति कहते हैं ॥ 
तस्माच्छरीरस्य ॥ २॥ 
तिससे श़रीरका॥ २ ॥ 
तिस्र अथांत्‌ रक्त ( कहेहए ) सूक्ष्म स्थुठ तेहेस २३ तले शरारीरका 


आरंभ होता है अथाव शरीरकी उत्पत्ति होती है आरंभ होन शब्दकी पृष 
सृत्रस अनुवृत्त होती है ॥ २ ॥ 
[ + | आर 
तद्राजात्ससातः ॥| ३ ॥। 
रा] का कप्क के ः क कक 
उसके वीजसे सेसृति होतो है ॥ ३ ॥ 
उसके ( शरीरक ) बीजसे अथोव शरीरका बीज जो २३ तइस तत्व- 
रुप सूक्ष्म शरीर है उसस पुरुषकी संसृति ( गमनागमन ) होती है यद्यपि 
पूर्वोक्त इितुओंसे पुरुषका आपसे गत आगरत होना संभव नही होता परन्तु उपाधि 
अवस्थामदसे ज॑सा पूवद्दी कहा गया हे वेसा प्रुषका गमन आगमन होता है 
अथोव उपाधिस पुरुष पूवकृत कम्र फलके भोगक अथ देह त्यागकर अन्य 
देहको जाता है ॥ ३ ॥ 


अविवेकाच्च प्रवर्ननमविशेषाणाम ॥ ४॥ 
अविविकसे अविशेषोंका प्रवर्तन होता है ॥ ४ ॥ 


अविवेकस अविश्षष अथ,त्‌ इश्वरत्व अनीश्वरत आदि विशेषता रहित 
सब पुरुषोंको जबतक विवेक नहीं होता त्बतक प्रवतेन अरथाद्‌ संसति 


(६२ ) सांख्यदशोन । 


होती है विवेकसे उत्तर संसृतिका नाश होता है ॥ ४ || विता विवेक संस - 
तिके नाश न होनेका हेतु क्या है यह वर्णन करते हैं- 
उपभोगादितरस्य ॥ ५॥ 
इतरके उपभोगसे । «५ ॥ 
इतर विवेकीसे भिन्न जो अविवेकी है उसके उपभोगसे अर्थात्‌ अज्ञा- 
नीके कियेहुए कर्मका फलभोग अवश्य होनेसे अज्ञानीकी संसतिका 
नाश नहीं होता ॥ ० ॥ 
सम्प्रतिपरिम॒क्तो द्वाम्याम ॥ ६ ॥ 
वतेमान संसृति कालमें दोनोंसे मुक्त होता है ॥। ६ ॥ 
संसति कालमें दोनोंसे अथात्‌ शीत उष्णके सुख दुःख आदि दूंद्रसे 
पुरुष मुक्त अर्थाव्‌ रहित होजाता है ॥ ६ ॥ 
मातापितृजं स्थूलं प्रायशइतरजन्न तथा ॥ ७ ॥ 
बाहुल्यसे स्थूल शरीर मातापितासे उत्पन्न हे इतर 
वैसा अर्थात्‌ ऐसा नहीं है ।। ७ ॥ 
बाहुब्य करके वा बाहुल्यश्ने अर्थाद अधिकतासे वा बहुधा स्थृल शरीर 
मातापिताएे €स्पन्न है बाहुल्वसे इससे कहा है कि, कहीं तपोबड आदि 
कर विशेषसे विना योनिभी स्थल शरीर होना सना जाता है खामान्यसे 
मातापितासे स्थूल शरीर उत्पन्न होता हैं इसप्रकार इतर सूक्ष्म नहीं है 
अथातव्‌ स॒क्ष्म शरीर मातापितास उत्पन्न नहीं होता ॥ ७ ॥ 
पू्वोत्पत्तेस्तत्काय॑त्वं भोगादेकस्थनेतरस्य<॥ 
सृष्टिक आदिम जिसकी उत्पत्ति हे ऐसे लिगशर्रौर 
हीकी एकका भोग होनेसे अन्यकी न हेनेसे उसका 
कार्यत्व ( सुख दुःख ) है॥ ८।। 
सृष्टिके आदिम सूक्ष्म लिगशरीर जो उत्पन्न होता है उसीका सुख 


भाषाठवादसहित । (९३ ) 
दुःख काय संयुक्त होना सिद्ध होता है क्योंकि लिंग झरीरहीकों सुख 
दःखका भोग होता है स्थल मृतशरीरमें सुख दुःखका अभाव होता है 
इससे स्थूलमें भोग होना सिद्ध नहीं होता ॥ <॥ 


सप्तदशैक॑ लिड्गस ॥ ९ ॥ 
सत्रह तत्तवाका लिड्गशरार होताह ॥९%॥ ु 
... ग्यारह इन्द्रिय पांच तन्मात्रा व बुद्धि यह सतरह तत्वसंयुक्त लिग- 
शरीर होता है अहंकारकी लिगशरीरमें बुद्धिक अंतर्गत मानकर मित्न 
नहीं कहा ॥ ९५ ॥ मेवि 
व्यक्तिभेदः कमविशेषात्‌ ॥ १० ॥ 
4 | 4 सकी शीश शिआप 
व्यक्तिभेद कर्मविशेषसे होता है ॥ ३०॥ रु 
कर्मविशेषस व्यक्तिभेद अथात्‌ पुरुष स््री पशुयंनि आदि शरीरोंका 
मेद होता है कर्म अनुसार कर्म भोगके अथ नाना प्रकारके शरीर होते हे 
यह भाव है ॥ १० ॥ 


तदधिप्रानाश्रयदेह तद्वादात्तद्वादः ॥ ११ ॥ 
उसके अधिष्ठानके आश्रय देहमें उसके वादसे उसका 


वाद है ॥ ११ ॥ 

उसके अथाव्‌ छिंगंके अधिष्ठान (आश्रय ) देहमें अथात्त छिगका 
आश्रय जे सूक्ष्म पंचभूत रचित देह है जित्चका आगे वर्णन होगा उसका 
आश्रय जो षाटकोशिक देह है उसमें उसके वादसे अर्थात्‌ छिंगंके अधि- 
छान देहके वादे उश्चका वाद है अधथाव पादकोशिक जो स्थूल देह है 
उसका वाद है यह अर्थ है लिंगके सम्बंधसे अधिष्ठानका देह होना छिद्ध 
होताहे व अधिष्ठानका आश्रय इ्ोनेसे स्थूलका देह होना सिद्ध होता है यह 
भावार्थ है इस प्रकारसे तीन शरीर सिद्ध होते हैं अन्यत्र जो लिंगशरीर व 
स्थूलशरीर दोनोंह्दीका वणेन किया है तीसरा अधिष्ठानशरीर जे लिंगशरीर का 
आश्रय ( स्थान ) है नहीं कहा उसका हेतु यह है कि छिंगशरीर + 


(९४ ) सांख्यद्शन । 


अधिष्ठानशरीर दोनोंके सूक्ष्म होने व आधार आधियमावस्े वर्तमान होनेसे 
अधिष्ठानकों लिंगशरीरके अंतगत मानकर एकही माता है ॥ ११॥ 

झंका-स्थूलशरीरसे मिन्न लिंगशरीरका अधिष्ठानरूप तीसरे शरीर 
कल्पना करनेकी क्या आवश्यकता है ९ उत्तर- 


$ छ श्िज 
न स्वातंन््यात्‌ तदते छायावश्चित्रवच्च ॥ १२ ॥ 
छायांके समान व चित्रके समान विना उसके स्वतंत्र 
( स्वाधीन ) न होनेसे ॥ १२।। 
लिंगशरीर उसके विना अर्थात्‌ अधिष्ठानशरीरके विना स्वतंत्रतासे 
( विना अन्य आश्रयकरे आप अपने सामथध्यसे ) नहीं रहसकता यथा छाया 
निराधार नहीं रहती तथा चित्रभी निराधार स्थिर नहींहोता अथवा नहीं रहता 
इसीप्रकारस विना अधिष्ठान छिंगशरीरका न रहना अनुमान किया जाता है 
स्थूलदेह त्यागकर लोकान्तरके गमनके अथ लिंग दहका आधारभत अन्‍्य- 
शरीर अनुमानसे सिद्ध होता है ॥ १२ ॥ 
शंका-लिगशरीर मृर्तिमात्‌ हौनिपरभी वायु भादिक तुल्य आकाशही 
आधारमें रहे अन्य शरीर कल्पना करना मिथ्या हे? उन्तर- 
(७ + ७. 5. 
मृतत्वाप नसगात्‌ यागात्‌ तराणवत्‌ ॥ ३३ ॥। 
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मृतहानपरभा नहीं होता सगस यागूस सूयके समान 
होता ह ॥ १३ ॥। 
मर्तिमान्‌ू होनेपरभी स्वतंत्रतासे बिना संग स्थिर नहीं होसक्ता 
सूय्येके तुल्य यथा प्रकाशरूप तजवान्‌ सूर्य आकाश संचारी है परन्तु 
विना पार्थिव ट्रव्यके स्थिर नहीं है यह अनुमानसे सिद्ध हीता है क्योंकि 
पिण्डरूप मूर्तिमान्‌ द्रव्य होना पार्थिव ट्रव्यमें होना विदित होता हे इससे 
सूय आददें तजवान्‌ सब पार्थिव द्रव्यके संगही अवस्थित हृ॑ इसी प्रकारसे 


लेगरारीर सत््पप्रकाशमय हे वह भर्तोंके संगमें स्थिर होता है व गमन आग- 
मन करता है ॥ १३ ॥ 


भाषालवादसहित । (९५ ) 


अणुपरिमाणं तत्कृतिश्वुतेः॥॥ १४ ॥ 

कृतिश्रुतिसि वह अणुपरिमाण है ॥ १४ ॥ 

कृतिश्रति जे। क्रिया वणनमें श्रुति है उससे वह अथोत्‌ लिंगशरीर 
स॒क्ष्म अण परिमाण परिच्छिन्न है श्रुति यह है ४ विज्ञानं यज्ञ तनुते क- 
माँणि” इस श्रुतिमें बुद्धिक) प्रधानताख्े विज्ञान संज्ञा लिगकी वणन किया है 
अथाव ज्ञान ( लिंग ) अनेक कम कता है तथा लिगशरीरके क्रियामें 
यह अतिहे " तमत्कामन्तं प्राणोपनुक्रामति प्राणमनुकामन्त सविज्ञानों 
भवत्ति” अथ-उस् क प्रुषक |नकलते हुए अथांत्‌ शराोरस गप्मनन करत हुए प्राण 
गन करता हे ओर प्राण निकलते वा जाते हुए लिगशरीर संयुक्त होता है 
अथात लिग सहित्ही जाता हैं इससे लिगशरीरका अणु व परिच्छन्न 
होना सिद्ध हाता ऐ क्योंकि विभ ( व्यापक ) में क्रिया नहीं होसकती 
॥ “४ ॥ झब पहिच्छिन्न होनमें दसरा हेतु वर्णन करते हैं- 


तदन्नमयत्रश्वुतेश्च ॥ १५ ॥ 

-' जि ७ शी श्र शो [4 

उसके अन्नमय हानकाी श्वतस भा ।। 3५ ॥। 

उसके अथाव ढिगके अन्नमय होनकी श्रुति होनेसे एकदेशीय सूक्ष्म 
होना छिद्ध होता ह अन्न अदिक हाय रूपका विभ होना संभव नहीं होता 
आते यह है " द्न्रप्रय हि सो-६ मन आपो मय; प्राणम्तेजों मयीवाकू 
इत्याद अथ-हे सोम्प' अन्नमय मन है, जलमय प्राण, तेजमथी वाकू हे 
इत्यादि । यद्यपि मन आदि भेतिक नहीं ३ तथापि अन्न आदिस उत्पन्न 
सजातीय अश प्रण होनसे अन्नमय होने आंदका! व्यवहार होता है यह 
समझना चाहिये ॥ १० ॥ 

(५ श्र ८७ + पृ है 
प्रुषाथससावालगाना सूपकारबद्राज्ञः १६ ॥। 
की जा छ कु के लक रह क> दर 
लिगोंकी संसृति पुरुषके अर्थ राजाके सूपकार ( रसोई 

विकप जे ३ 
बनानेवाले ) के सदश है ।। १६ ॥ 
जो यह शंका होवे कि अचेह्नन लिगोकी संसति देहसे देहान्तरमें जाने 


(९६ ) सांख्यदर्शन । 
की किप्त निमित्त हे इसके उत्तरके लिये यह कहा है कि, यथा राजाके 
लिये राजाके सूपकारोंका पाकशाल्ा ( रसोह घर ) में जानाहोता है इसी 
प्रकारसते लिंगशरीरोंकी संस्ति पुरुषके अर्थ होती है यह सूत्रका भाव 
है ॥ १६ ॥ सूक्ष्मशरीरकी कहा अब स्थूलशरीरका विचार करते हें- 


+ करे सा के 
पांचभोतिको देहः॥ १७॥ 
पंचभूतरचित देह है॥ १७॥ 
पंचमृत जो पृथिवी जल तज वायु आकाश हें इनसे बनाहुआ देंह 
है अथीत्‌ इन पांच भतसंयुक्त परिणाम्ररूप काय देह है ॥ १७ ॥ 
व्कर विक | 44० अधि पाक 
चातुर्भातिकमित्येके | १५ ॥ 
कोई चातुभातिक मानते हैं ॥ ३८॥ 
कोई आकाशके आरंभक न होनेसे प्रृथिदी जल तेज वायु चारही भतोर्े 
देहकी उत्पत्ति मानत है अथाद चारही भत सम्बंधी दहकी उत्पत्ति है यह 
मानते हें ॥ १८ ॥ 
एकभोतिकमित्यपरे ॥ १९ ॥ 
काई एकही भूतसे उत्पन्न मानते है ॥ १९॥ 
कोई एक भत मुख्य पृथिवीभूतले शरीरकी उत्पत्ति मानते है अयवा 
मनुष्य आदि में प्रृथिवी तखके अधिक इंनेसे प्रथिवीमय सूर्य आदिसें 
तेज अधिक होनेमश्ले एकतत्व तेजकी मानकर तेजमय कहते हें 
भयथोत्‌ एक भूत जो अधिक है उसीको मुख्य व अन्य भर्तोंकी उपष्टम्मक 
( स्थितिक घह्यायक ) मात्र मानते हैं ॥ १९ ॥ 
सि *_ अर न्‍्यं ः कि कप ५ 
न सांसिद्धिक॑ चेतन्यं प्रत्येकादृष्टेः॥२० ॥ 
पृथक भूतमें न देखे जाने अथवा ज्ञात न होनेते 
स्वाभाविक चेतन्य नहीं है ॥ २० ॥ 
पृथक पृथक पथिवी आदि भूतामें चेतन होना न देखनेसे यह बोध 


भाषालुवादसहित । (९७) 


होता है कि, भोतिक अर्थाव्‌ पंचभृतस रचित देहका चेतन होना स्वाभा- 
विके नहा है किन्तु आपारिक मेजर हैं ॥ ० ॥ 


प्रपंचमरणाद्यभावश्र ॥ २१ ॥ 


ओर प्रपंचके मरण आदिका अभाव होता है ॥ २१ ॥ 

जो देहका चेतन्य स्वाभाविक होता तो प्र्पंचंक मरण आदिका अाव 
मरन व स॒षुति अवस्थाके प्रात होनेका अभाव होता देहका बेतन्यर- 
द्वित होनाहीं मरण व सपु्ति होना है, स्वाभाविक चेतनता होनेमें मरण 
मसर्पातिका होना संभव नहा होता क्योंकि स्वाभाविक गण जब ट्रव्यक 
ना होता है तभी नष्ठ हंता है द्रव्यके रहनेम्े उसका नाश नहीं होता 
शरीर बड़े रहनभे मरण आदि हनेस दहका स्वाभावेक चेतन होना 
छिद्ध नहीं होता ॥ २४ ॥ 


मदशक्तिवच्चत अत्यकपरदृष्ट साहत्य 
तडद्भवः ॥ २२ ॥ 
मद शक्तिक सट्श होते प्रत्येक परिदृष्ठ होनेपर मिले- 
हुएम उसका उत्पत्त सभव ह ॥ २२ ॥ 
जा यह शंका होवे कि यथा मादक शाक्ति भिन्न ट्रव्पमें विदित नहीं 
हाती मिलित द्रव्योमं प्रकद होती है इसी प्रकारसे शरीग्मे चेतन्य माना 
जाव इसपर यह कहा हैं ।क श्रत्यंक पारहष्ट हानपर प्रिल्ठ हृएम उसकी 
उत्पत्ति हाती है अथवा उसकी उत्पत्ति संभव है अथाव जो प्रत्येक कारण 
भावसे प्राप्त ६ यद्याप सुश्मतास उसका भ्रत्यक्ष न होंव वही मिले हुए 
पदारथेके कायुप ट्रव्यमें प्रकट होता है ज। प्रत्येक परिदृष्ठ नहीं है वह 
मिले हुएम भी प्रकट नहीं होसकता मादक द्र॒व्यमें मादकता शक्ति उत्पन्न 
होके इृष्टांतमे प्रत्येक पदाथमें जिससे मिलकर मादक वा मद्य द्रव्य बनता 
है शासत्र प्रमाण व अनुभव सूक्ष्म मादकता शक्ति होना सिद्ध होता है व 
छेद्द है शरीरके प्रत्येक भूतेमिं सुक््मताप् भी चतन्प होना किसी प्रमाणसे 
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छिद्ध नहीं है इससे प्रिले हुए भृूतोके कार्य शरीरमें चेतन्य होना 
०] 


(६८ ) सांख्यदशोन । 
संभव नहीं है जो समृद्चित भर्तोके कार्य हेनिसे प्रस्येकभृतोमें होनका अनु- 
मान किया जाय तो उत्पन्न हुवा चेतन अनित्य होगा श्रुति व अनुमान 
प्रमाणसे चेतन एकरस नित्य होना सिद्ध होता है बिना नित्य होनेके कर्म 
फल भोग व विनाकमके दुःख सुख भोग फछ होना असंभव है इसश् 
अनेक भूतोंभ अनेक चेतन्य शक्ति कल्पना करनेसे एकही प्रमाण छिद्ध 
नित्य चित्त स्वरूप मानना उचित हे ॥ २९॥ शरीरका वर्णन करके 
पुरुषार्थ प्राप्त होनेके विषयमें वर्णण करते हैं ॥ 


नार 6. ५ 
ज्ञानान्माक्तः ॥ २३ ॥ 
0२० ७2 
ज्ञानस सुाक्ते है ॥ २३ ॥ 
ज्ञानसे मृक्ति होती है अर्थात्‌ जन्म मरण क्रेशके त्याग हेतु विवेकस्ले 
आत्मतत्व विचारनेमें अज्ञानकी हानि व त्वजञानके लाभ मृक्ति होती है 


थक 
बेधो विपयेयात्‌ ॥ २४ ॥ 
विपयेयसे बंध ॥ २४।। 
विपयेयक्ठ अथान ज्ञानके विपरीत अज्ञल वा अविवेकस सुखदु!खात्मक 
रूप बंच होता हे ज्ञान व विपययक्त मक्ति व बंध कहकर ज्ञान मन्ति है। 
नका विचर करते है | २४ ॥ 


/ ९ ध्ड 

नियतकार णल्वान्न समचयावकट्ा रण 
नियतकारणहोनेसे समुच्चय विकल्प नहीं है ॥ २५ ॥। 

यद्यपि विद्याव अविद्या सहित दीना कर्म वेदम सने जांति हे तथापि 
अविवेककी निव्॒न्ति व तलवज्ञानका हाना जयत कारण मोक्षका सिद्ध हंनिस 
अविद्याकर्म सहित जो ज्ञान है उसका मोक्षके प्रातकरनेमें समुच्चय विकल्प 
दोनों नहीं हैं अथाव अविद्याक कम सहित जे ज्ञान है न वह 
अवश्य करके मोक्ष प्राप्त कसकता है न यहीं कहा जासकता है 
कि, कभी प्राप्त करता है कमी नहीं प्राप्त करत अयात्‌ अविद्य। कर्म के सहि- 
त जो ज्ञान है उससे किप्ती प्रकारत मोक्ष होना संभव नहीं है केवल अवि- 


भाषात॒वादसद्दित । (९९ ) 


बेक रहित ज्ञान मोक्षका नियत कारण है ॥ २० ॥ सखमचय विकल्पका 
टृष्शांत कहते हैं ॥ 
स्वप्रजागराभ्यामिव मायिकामायिका 


भ्या नाभयाप्ताक्तः पुरुपस्य ॥ २६ ।। 
स स्वप्त व्‌ जाग्रतस एसहा मायक वे अमायवकास 
दोनोंमें पुरुषकी मुक्ति नहीं है ॥ २६॥ 
जो मायाका काये वा माया सम्बंध हो वह मायिक कहा जाता हैं 
यहां अभिप्राय असत्य होतेसे है अमायिक वह है जो स्थिर होवे व सत्य 
हो मायिक कमकी संज्ञा, अमायिक ज्ञानकी संज्ञा है यथा-स्वप्नके 
असन्य कार्य व जाग्रतके सत्पकार्य व पाये पुरुषाथंकी सिद्ध नहीं 
होती क्योंकि यद्यपि म्वप्रक्ों ओप्षा जाग्रत सन्यही ह परन्तु कूटस्थ 
नित्य पुरुषकी अपेक्षा अमत्य है असत पदार्थस सत्‌ परुषाय फूल न- 
ही होना इसी प्रकारस माथिक जा असव मायाका काय ६ व अमायिक 


जो कम सम्दंधी ज्ञान ७ +| दम पुरुषाथकी सिद्धि नहीं ह क्योंकि 
अदिया कर्म सहित जे ज्ञान ह॒ बह ययाथ ज्ञान नहीं ह जाप्रव अवब- 
स्थाकी एसी सत्यता स्व॒प्की अपेक्षा सन्यंह परन्तु यथायमरे नाश 


मान होने निन्‍्य पुरुषकी अपक्षा असत्य है मशया कर्मरहित निष्कर्म 
तलज्ञान घोक्ष साधक हू माया काय अनित्य है. अनित्य कमसंयुक्त हो- 
नस प्रोक्ष साधक नह होमकता यह आभप्रायह ॥ २६ ॥ शंका-उपस्य- 
के अम्राधिक ईनत आस्मोषासना ज्ञान सहत तत्तज्ञानका मोक्ष समय 
वा विकल्प होवे? उत्तर- 
का शेर 
इतरस्यापि नात्यन्तिकप्‌ ॥ २७॥ 
इतरको भी आत्यन्तिक नहीं है॥ २७ ॥ 

जो यह कहा जांव कि. विकल्प करके अन्य देव अथवा उत्कृष्ट पुरु 
षकी उपाघनासे पुरुषाय सिद्ध होगा इसके उत्तरमें यह कहा है कि, इत्त- 
रो कभी आत्यन्तिक नहीं है अथात्‌ इतर जो आसत्मासे भिन्र उपास्य 


( १०० ) सांख्यदशान । 


( उपासना योग्य ) है उत्का भी आत्यन्तिक माया रहित होना सिद्ध नहीं 
होता जो उपास्यही माया रहित नहीं है तो उस्के उपासक का माया रहित 
होना अस्॑भव है ॥ २७ ॥ 
सकाट्पतष्प्यवम्‌ ॥ २८॥ 

संकल्पितमें भी इसीप्रकारसे ॥ २८॥। 

संकल्पित उपास्य जो देवता आदि हैं वेभी मायिक है मायारहित 
नहीं है क्योंकि जो शरीरवान्‌ दवता अथवा महात्माओंके डझरीर हैं वे 
सब माया कार्य हें क्ये।कि जो इन्द्रियगंाचर रूप शरीर आऔद हें सब 
अनित्य व मायके व्यापार हैं ॥ २८ ॥ जझेका-यह उपासना वेदमें कहा 
है “ सवे खल्विदं ब्रह्म ” अ4-यह सब यिश्चय करके ब्रह्म है इत्यादि 
ठपाप्तना अथवा सिद्ध शव विष्ण आदिकी उपासलता करनंस जया 
फूल है? उत्तर- 

कु बट न क्र 5 
भावनोपचयाच्छुद्धस्य सर्व प्रकृतिवत्‌॥२९ 

भावना सिद्धि होनेस थ्रद्धावावकी सब प्रकृतिके 

तुल्य हैं ॥ २९ ॥ 

भावना रूप जे। उपासना 6 वह अ्रद्धावन उपासना करनवालेकी 
सिद्ध होनसे डपाप्तना करनवाले शुद्ध पाप रहित पुरुषकं। प्रकृतिके तुब्य 
एशय व सामध्य. अथात्‌ उत्पत्ति, स्थिति- संहाग करनकी शक्ति प्राप्त 
होता हूँ परन्तु मक्त केवल ज्ञानहीसे हंती हैं उपासना आदि कमसे नहीं 
होती यह भाव ह ॥ २९ ॥ अब ज्ञान जो मोक्षका हेतु है उसका साधन 
वणन किया जाता है ॥ 


रागोपहतिध्योनम्‌ ॥ ३० ॥ 


गगके नाशका हेतु ध्यान है ॥ ३० ।। 
ज्ञानका अतिबंधक ( रोकनेदाढा ) जो विषयोका र।ग अर्थाद विषयोंकी 
चाह अथवा प्री उसके नाश होनेका देतु ध्यान ६ अथांत ध्यान साध- 


भाषानुवादसहित । ( १०१ ) 


नसे सम्पूर्ण विषयोंके रागका नाश होजाता है, यहां ध्यान झब्दस धारणा, 
ध्यान, समाधि, इन तीनों को अहण करना चाहिये ॥ ३० ॥॥ 


वृत्तिनिरोधात्‌ तत्सिद्धिः ॥ ३१ ॥ 
वृत्तिके निरोधसे उसकी सिद्धि होती है ॥ ३१ ॥ 


धघ्ययस्‌ भन्न सम्पूण परदायास वृत्तयाक गाकनेस उसका! ऋषातू 


ध्यानकी सिद्धि होती है व ध्यानकी सिद्धि होनेपर जानकी छर्त्पत्ति इंतती 
हैं ध्यान आरंभ करने मातसे ज्ञान नहीं होहा ॥ 5" ॥ 


(१ # इ 
धारणासनस्वकर्मणा तत्सिद्धि: ॥ ३२ ॥ 
धारणा आसन व अपने कमसे उसकी 
| 4० 4 ७ 4 और 
सिद्धि होती है । ३२ ॥। 
घारणा आघन व अपने आश्रम कमसे उसकी अथाव ध्यानकी 
सिद्धि होती है ॥ ३० ॥ 
6. का # 065. 
निराधच्छदि।विधारणाभ्याम्‌ ॥ ३३ ॥ 
छदि व विधारणसे निरोध होता है ॥ ३३ ॥ 
छर्दि वम्ननकी कहते £ यहां अभिप्राय श्वासके बाहर निकालनेस है 
व विधारण शब्दका अर्थ विशेष घारण करना है यहां विधारणब्ले दो 
अथ ग्राद्य है एक बाहर्के वायुकी भीतर घारण करना दर्सरे वायुको 
रोकना स्तेमन करना अथात छदिसे रेबक व विधारणसे पूरक व कुंभके 
अथ ग्रहण करना चाहियथ, रेचक पूरक कऊुंभक द्वारा वायुका निरोध 
होता ह अर्थात्‌ वष्युवञ होता है दायुवश होनेसे चित्त स्थिर हो ध्यानमे 
एकाग्र होता है इसम प्राणायामसे वायुर्क! वश करना चाहिये यह अभि- 
प्राय है ॥ ३३ ॥ 


स्थरसुखमासनम ॥ ३४ ॥ 


जो स्थिर व्‌ सुख साधन हो वह आसन है ॥ ३४ ॥ 
जो स्थिर व सुखका साधन है वह आसन है अथा|त्‌ किसी आसनसे 


(६ १०२ ) सांख्यदोन । 


बैठना जिसमे स्थिर रहना व सुखसे रहना साधनसे होसके वह आसन 
न +. | [कप ै्‌ 

ई व विशेष आसनके भेद व नामभी अन्य ग्रंथकारोंने लिखा है यथा 

सिद्धासन, पह्मासन. व स्वस्तिक, इत्यादि ॥ ३४ ॥ 


स्वकर्मस्वाश्रमविदितकर्मानुष्ठानम ॥३०॥ 


विहित के कप 
अपने आश्रम विहितकमेका अनुष्ठान करना स्वकम है ३५॥ 
ब्रह्मवय्यं, गृहस्थः वान प्रस्थ, संन्यास, इन चार आश्रमोंमें जिस आश्रपमें 
हो उस अपने आश्रमका जो विहित कर्म है वह स्वकर्म है उसको करना 
चाहिये ॥ ३५ ॥ 


आप 
वेराग्यादभ्यासान्च ॥ ३६ ॥ 
जा जा ३! 
वराग्यस वे अभ्यासस ॥ ३६ ॥। 
विना यम,नियम-प्राणायाम, के उत्तम अधिकारियाका १३एयछ व ध्यानके 
अभ्याससे योग छिद्ध होता है क्योंकि वृत्तियोका रोकना चित्तका एकाग्र 
होना विषय रागका छुटना येगम मुख्य है यह वेराग्य व अभ्याससे 
होजाता है अन्य जे उत्तम अधिकारी नहीं हैं उनकी यम नियम आदि 
करनेसे कठिनतासते योगकी दिद्धि होती है ॥ ३६ । 
विपयेयभेदाः पंच ॥ ३७ ॥ 
विपयेयके भेद पांच हैं ॥ ३७ ॥ 
अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अमिनिदेश, थ पांच विपययके भेद है व 
यही बंधके हतु हैं अनित्य अशुचि दुःख अनात्माम यथा नित्य शुति सुख 
आत्माका बोब करना अविद्या हे. आत्मा व अनात्माका एक होना जानना 
अस्मिता है, यया- में शरीरहूँ, यह बं।ध ह।ना, राग द्वेष प्रसिद्ध हें अऑमनि- 
बेश मरण आदि त्रासकों कहते हें ये पांच विषयय हैं ॥ ३७ ॥ 


अशक्तिरष्टाविश॑तिधा तु ॥ ३८ ॥ 


अशक्ति अट्टाइसप्रकारकी है ॥ ३८ ॥ 
विपयेय कारणसे अड्ढाइस प्रफाशकी अर्श्नक्त है ग्यारह इन्द्रियोंका 


भाषालुवादसहित | ( १०३ ) 


नाश होना व नव तुष्टि व आठ सिद्धिका वध होना ये अद्ठाइस अशक्ति 
हैं इन्द्रियोंका बंध होना बधिर होना कुष्ठ होना अब होना नपुंसक होना 
प्रक होना आदि ग्यारह इन्द्रियोंकी अपनी अपनी बाधा है व नव तुष्टि 


व आठ सिद्धियोंके भेद आगे वर्णन किया हैं इक प्रकारसे अद्गाइस 
अशक्ति हैं ॥ ३८ ॥ 


तुष्टिनवधा ॥ ३९ ॥ 


तुष्टि नवप्रकारकी हे ॥ ३९ ॥ 
नव प्रकारके भदको आगे सूत्रकार आपही वणन करेंगे | २९.) 


मिद्धिरष्टधा ॥ ४० ॥ 
सिद्धि आठ प्रकारको हैं ॥ ४० ॥ 


बा छा क 


सिद्धियोंके मद आगे वणन किये हैं ॥ ४० ॥ 


अवान्तरभेदाः पूरवेवत्‌ ॥ ४१ ॥ 
अवान्तरभेद पूवेके समान हैं ॥ ४१ ॥ 


अवान्तर भेद विपयेयके पूवके तुल्य है अर्थात्‌ जो पाँच भेद अविद्या) 
अस्मिता. राग, द्वेष: अमिनिवेश, पूर्वही कहा है वे विषयक भेद हें यहां 
संक्षपसस इतनाही कहा है विस्तारसे कहनेमें विपयेयक बासठ भद हैं वे 
ये हं अव्यक्त, महत्तत, अहंकार. व पांच तन्मात्रा इन आठ अनात्मा- 
ओम आत्मबुद्धि होना जो अविद्या है ये आठ तमके भेद हैं अयोव 
तम्र आठ प्रकारका होता है इनहो आठका अस्मिता वृत्तिस ग्रहण 
इस अष्टप्रकारका मोह होता है झब्द। स्पश, रूप, रस, गंवा इन 
पांचका दिव्य आदेव्य भेदस ग्रहण करनेमे राग दशप्रकारका है इसीको 
प्रहामोह शब्दसे वाच्य करके दश्षप्रकारका महाप्रोइ होना कहते हैं. 
अविद्या व अस्मितांक आठ विषय व रागके दश विषय अठारा विषयमें 
अठारा विधका तामिस्र होता है अथांव द्वेष होता है और उन अठारांके 
विनाश आदिसे अठारा विधका अंघतामभिस्र होता है अथात्‌ अभिनिवेश 
दोता है य बाखठ भेद हैं ॥ ४१॥ 


(१०४ ) सांख्यदरांन । 


एवमितरस्थाः॥ ४२॥ 
इसी प्रकारसे इतरके ॥ ४२ ॥ 
इसी प्रकारपे इतरके अर्थात्‌ अशक्तिके अवान्तर भेद अट्ठाइस गिनने 
चाहिये | ४२ ॥ 


आध्यात्मिकादिभेदान्नवधा तुष्टिः ॥४३॥ 
आध्यात्मिका आदि भेदसे नवप्रकारकी तुष्टि है॥9३॥ 


आध्यात्तिका आदि नव तुपष्टिपोंके भेद इस प्रकारस है कि. प्रकृति: 
उपादान, काल, भाग्य, इन चार तुष्टियोंकी आध्यात्मिका संज्ञा है ये 
चार तुंश्यां व बाह्य विषय शब्द आदिमें अजन( लाभकरना ) रक्षण, क्षय- 
भोग, हिंसा. आदे दोष निमित्तकोंके उपरम ( निवृत्ति होने ) से नुष्ठि 
होती है इन पांच सद्दित नव तुष्टियां हैं प्रकरते नामक जो तुष्टि ६ वह यह 
है कि, आत्माके साक्षात्कार होने पर्यत जो परिणाम है उमप्तमें यह 
मानना कि, 'सब प्रकृतिही करती है में कूटस्थ पूर्ण हूं ऐसी आत्माकी 
भावनाकरनेसे जा परिताष होता है उसके प्रकृति तृष्टि कहते ह व अम्भ 
भी कहते है ओर उससे संन्यास ग्रहण करनेसे जं। तुष्टि होती है उमरको 
उपादान तुष्टि व सलल भी कहते हे बहुत काछके समाधि व अनुष्ठानसे 
जो तुष्टि होती है उद्धकं। काछ तुष्टि व तुप्टरोिध कहते हैं प्रज्ञान परम 
काप्लारुप धम मेधा समराधिप्रें जो तुष्ठि होती है उतको माग्य व बृष्टि 
कहते हैं ये चार आध्यात्मिक तुष्टियां कही जाती है और पांच जो पांच 
बाह्य विषयके अजन आदि दोष निमित्तककी निवृत्तिस जेसा पूवदी कहा 
गया है तुष्टियां हादी हैं ये नव तुष्टी वा लुष्टियां है इनमें बाध होना नव- 
तुष्टियोंकी अशक्ति कही जाती है ॥ ४३ ॥ 


ऊहादि है बन 
भिः सिद्धि: ॥ ४४ ॥ 
ऊहा आदिकेसे सिद्धि होती है ॥ ४४ ॥ 
ऊद्ा 'शब्द२ अध्ययन ३ आध्यात्मिक दुःखनाश४ आधिमोतिक दुःख- 


भाषातुवादसदहित | ( १०५ ) 


नाश ५ आधिदेविक दुःखनाश ६ सुहत्मात्ति७ दान८ इन ऊहा आदिस आठ 
सिद्धियां होती हे यथा-विना उपदेश पूर्वसंस्कारक अभ्याससे आपसे तत्व 
विषयमें संभावना होना ऊहा सिद्धि है, अन्यका पाठ सुनकर अपनेमें 
शा्तर ज्ञान हो जाना शन्दसिद्धि है, शिष्प आचार्य भावकरके शात््र 
अध्ययनसे तत्वज्ञान होना अध्ययनसिद्धि है, अनायास अपने घरमें 
परम दयाहु अपने उपदिशको प्राप्त होजानेसे उपदेश छाभ होना सुह 
स्राप्ति सिद्धि है, धन आदि दानस्ते प्रसन्न करके उपदेश लाम करना दान 
सिद्धि है; आध्यात्मिक आधिंदृविक आधविभीतिकका पू्वही वर्णन किया 
गया ह आध्यात्मिक आदि दु!खोंका नाश होना आध्यात्मिक आदि 
सिद्धियां ६,इनम बाधा वा विध्न होना अष्टसिद्धि अशक्ति कही जाती हैं॥ ४४॥ 
शंका-ऊहा आदिहीसे अष्ट दिद्धियां क्यो कही गई & योगतपबलसे अणिपा 
आदि अष्टसिंद्धियां होनका प्रमाण हें? उत्तर- 
सर शी कप [रे 
नतरादतरहानन विना ॥ ४०७ ॥ 

[(#ा सिह ३ कि |्र्ल्च्ल 

वना इतरक हान इतरसे !भन्न नही है ॥ ४५ ॥ 

इतरछ अथात्‌ ऊद्न आंद पांचसे मित्र तप आदिछे तात्विकी सिद्धियां 
नहीं ह क्‍यों नहीं हैं दिना इतरक दान हनेश्े अथोव इतर जो विपयेय 
( अस॒स्‌ ज्ञान ) है विना उसके हान ( नाश )क वें सिद्धियां होती हैं 
इससे व कवल संसारी मत जनोंको सिद्धियां भाप्तित होती है परन्तु 
यथाय टालिकी सिद्धियां नहीं ह ॥ ४० ॥ समष्ठटि सष्टिका वर्णन करके 
अब व्यष्टि सष्टिका वर्णन करते है, 


पिच [पी 
दवाद्प्रभदाः॥ ४६ ॥ 
देव आदि हैं भेद जिसके ऐसी सृष्टि है ।। ७६ ॥ 
देव आदि भेद संयुक्त यह सृष्टि है अथोत्‌ ब्राह्म, प्रजापति, इन्द्र,पितर- 
गंधव, यक्षरराक्षत,पिशाचकी सृष्टि देव सृष्टि है, पशु, सृग, पक्षी, सर्प, स्थावर, 
यह पयंग्योनि सृष्टि है व मानुष्य एक्ही प्रकारकी सष्टि हे ये देव आदि 
सृष्टिक भेद हैं ॥ ४६ ॥ 


( १०६ ) सांख्यद्शोन | 


आव्रह्मस्तम्बपर्यन्तं तत्कृतासृष्टिराविवे- 
कात्‌॥ ४७॥ 
ब्रह्मासे स्थावर पयत उससे की गई सृष्टि विवेकपयत 
पुरुषाथरूप होती है॥ ४७ ॥ 
ब्रह्मसे आरंभ करके स्थावर ०यत उससे अयाव प्रकृतिसे कीगई व्यष्टि 
सष्टि भी समष्टिकूप विशाट सृष्टिके तुल्य पुरुषावग विवेकपर्यत पुरुषार्थ के अथ 
होती है अर्थात्‌ पुरुषार्थके लिये उपयोगी होती है ॥ ४७ ॥ 
श्र शी 
ऊदछ्ध सत्ावशाला ॥ ४८ ॥ 
ऊद्धेमें सत्वगरुण अधिक युक्त सृष्टि है ॥ ४८ ॥ 
ऊप्वमे मूलोकके ऊपर सत्वगुण अधिक युक्त सृष्टि है अथाव मुलेकिके 
ऊपर जो सृह्ट है उसमें सत्वगृण अधिक है | ४< ॥ 
>> वि 
तमाविशाला मूलतः ॥ ४९ ॥। 
नीचे तमोगुण अधिक युक्त सृष्टि ह ॥! ४९॥ 
भूलॉकते नीच जो सृष्ठि है उसमे तम्रागुण अधिक है ॥ ४९ |; 
मध्य रजावशादा॥ ०५० |! 
मध्यमें रनोगुण अधिक युक्त सष्टे है ॥ «५० ॥ 
मध्यम भरकम जो सृष्टि हे उसमें रजोगण अधिक है ॥ ०० | 
शैका-प्रकृति एक है एकके चित्र विचित्र सृष्टि करनेका हेतु क्या है! उत्तर- 
कमवाचन्र्यात्यधानचष्टा ग भदासवत्‌ ५१।। 
कमका [वाचत्रतास प्रधानका चष्ठा गभ दासक समान 
है ॥ ५१ ॥ 
विचित्र कर्म निर्मित्तहीस प्रधान अथांत प्रकृति विचित्रकार्य करनेकी 
चेष्ठा करती है जेसे जी आदि गर्भभदस्थास दास है वह अपनी 


भाषानतुवादसहित । ( १०७ ) 


सेवा करनेकी प्रवीणतासे स्वार्मीके अर्थ नाना प्रकारकी चेष्टा सेवा 
करता है ॥ ५१ ॥ 


आवृत्तिस्तत्राप्युत्तरोत्तरयोनियोगाद्ेयः ५२॥ 
तिस्में भी आवृत्ति है एक एकसे उत्तर योनिके योग 
होनेसे त्यागके योग्य हे ॥ «२ ॥ 
तिप्तमें अथात्‌ पूर्वोक्त ऊध्व छोकम अर्थाव स्वर्ग, मह!, जन;, व तपलोकमें 

प्राप्त इनमे भी आवृत्ति है वहँसे फिर पतित होता दे शक एक्से उत्तर 

अथौत फिर्‌ एक एकके पश्चात्‌ योनके योग होनेस्े नीचेस नीवेमें जन्म 
होनस ऊध्वलोकभी त्या|गंक योग्य हैं ॥ ०२ ॥ 


समान जरामरणादिजं दुःखम्‌ ॥ ५३ ॥ 
जरा मरणआदिसे उत्पन्न दुःख समान है ॥। «३ ॥। 


ऊृषध्व व अधोगतवाछाको ब्रह्मसे स्थावरतकर्का जरामरणसे उत्पन्न दुःख 
सबका दे इससे सब त्यागंक योन्‍्य है ॥ ५३ ॥ 
न कारणलयात्कृतकृत्यता मग्नवद्ित्थानान०७ 
० कक अल शा ९ च- हज 
कारणम लय हानह कृताथता ( कृताथ हाना ) नही 
+ 0. हा नी सर 
है मग्न ( डबेहुये ) के समान फिर उठनेसे ॥ «४७ ॥ 
बिना विवेक जब प्रकृतिक उपाखनासे महत्तत्वादिम वेराग्य इाता है 
तब उपासक प्रक्ृतिमे लय होता है वेरामग्यप्ते प्रकृत4 छय होनेपर भी 
कृतार्थता नहीं होती जेसे जलमे डुबाहवा फिर उठता है इसीप्रकारसे 
प्रकतिमे लीनपुरुष ईश्वरभावसे अथात्‌ ब्रह्मा विष्ण आदिझूपछे फिर 
उत्पन्न होते हें विना विवेक कोई कर्म व उपासना दोष नाश करनेमें समर्थ 
नहीं है ॥ ५४ ॥ अब यह इंका है कि. कारणरुप प्रकृति किसीका काये 
नहीं £ कि अन्य कारणके अधीन हो। स्वत्तेत्र होकर अपने उपाखकोका फिर 
दुःख निदानरूय उत्थानकों क्‍यों करती है? उत्तर- 


(१०८ ) सांख्यद्शन । 


यैत्वेषि धो छ. 

अकार्यत्वेपि तद्योगः पारवश्यात्‌ ॥ ००॥ 
काये न होनेमें भी उसका योग है परवश होनेसे ॥ ५५॥ 

यद्यपि प्रकृति कार्य नहीं है तथापि कार्य न होनेमें भी उसका अर्थाद 
प्रकृतिमें छीनके फिर उत्थान होने अथथात्‌ उत्पन्न होनेका योग है क्‍यों 
योग है परवश होनेसे अर्थात्‌ पुरुषोंके कम्रसंस्कार पर पुरुषके आधीन 
होनेसे, भाव इसका यह है कि विना पुरुषोंके कम्रसंस्कार व चतन पर 
पुरुष ( परमात्मा ) के संयोग जड भ्रकृति सृष्टि करनेमें समथ नहीं हैं 
पुरुषाोके कमसंस्कार रूप अद्ृष्ट संयुक्त दोनेपर भी जड़ श्रक्ृृति विन| 
चेतन पुरुषके संयोग सृष्टि नहीं करसकती इससे स्वतंत्र नहीं हे, यद्यपि 
पुरुषके इच्छाके अधीन न होने व एरुपके अकर्ता प्रतिपादन किये 
जानेसे स्वतंज्र कही गईं है तथापि चतनकी सन्निधि विना समर्थ न हंनेखे 
स्वतंत्र ( सर्वेथा स्वतंत्र ) नहीं है. परपुरुषकी सन्निथि मात्रस विना 
इच्छा सम्बंध स्वाभाविक धमंसे जेसे अयस्कान्त  चुम्बक ) मे ढोहा 
प्रेरित होकर क्ियामे प्रवृत्त होता है इसीप्रकारसे पुरुषमे अर प्रकृति 
सृष्टि उत्पत्तिमें प्रवृत्त होती है हइससे काये न होनपर भी पुरुष अधीन 
है, जो यह संशय हैं। कि. यहाँ अयस्कांत ( चुम्बक ) क तुल्य प्रवृत्तिका 
निमित्त मात्र माननेका क्या हतु हे सत्र परवश होना मात्र कह। है 
इससे परमात्मा इश्वरक। इच्छाक अधीन प्रकृति ह यही अथ ग्रहण करना 
योग्य है इसका उत्तर यह है कि, पूवरह्दी अपनी इच्छास सृष्टि उत्पन्न 
करनेवाला इश्वर सिद्ध होनका निषेव किया है एसा अथ ग्रहग करनेमें 
पूर्वांपर विरेध होगा इससे अयस्फान्तहीके तुल्य प्रुषके प्ररक होने व 
लोहेंके तुल्य प्रकृतिका प्रवृत्त होनेमे अधीन मानना कहनेका अभिप्राय 
खमझना उचित है परपुरुषकी सन्निधि व पुरुषोंके कर्म प्रकृतिके श्रवृत्त 
होनेमें प्ररक होनेसे प्रकृतिम लीन पुरुषंके संस्कार क्षय न होनेते प्रकृति 
उनको फिर उत्पन्न करती है अब वह परपुरुष जिसकी स्रिषि मात्र- 
जे प्रेरित होनेसे प्रकृति सृष्टि उत्तन्न करनेमें समय होती है केसा है य- 
इ वर्णन करते हैं ॥ ५० | 


भाषालवादसहित। ( १०९ ) 


स हि सर्ववित्‌ सर्वकर्ता ॥ ५६ ॥ 


वह निश्चयसे उवज्ञ व सबका कता है ॥ ५६ ।॥। 
वह परपुरुष निश्चय सवज्ञान शाक्तिमाव सवकतृत्व शाक्तप्रान्‌ 
अथात्‌ सब करनेम्न समथ है अथांव्‌ सवेज्ञ तो अपने स्वछूपहीस है व अ- 
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यस्कान्तके तुल्य सन्निधिमात्रसे प्ररक होनेश व उसके प्ररणा व ज्ञान 
शनिःको प्राप्त हो प्रकृति सम्पूण सृष्टिका कारण होनेसे मुख्य आदि 
सुष्टिका नि्मित्त कारण पुरुपही सिद्ध होनेसे पुरुष सबका करता है यह 
भाव है॥५६॥इसपर यह झंका होती है कि, पू्वेही यह कहा है कि इंश्वरका 
सष्टिकरना सिद्ध नहीं होता ओर यहां सवज्ञ सव कता कहनेस इंश्वरके प्रति- 


पेधम विराव द्ागा इसके उत्तरम यह कहा है कि- ॥ "०६ ॥ 


_इद्शखरासाद्धः सिद्धा ॥ ५७॥ 

एस इंश्वरकों सिद्धि सिद्ध हे | ५७॥ 

इस प्रकारवं अर्थाद सतन्निषि गत्रसे प्रकृतिकापरक व सृष्टिका निमित्त 
कारण इंनेवाछ इश्वरकी सिद्धि रिद्ध है एसे ईश्वर माननेका प्रतिषेथ 
नहीं किया गया अपनी इच्छाठे सृष्टि उत्पन्न करनेवाला अथवा उपादा- 
नकरण होकर सृष्टि उत्पन्न करनेवाला 8खरके प्रमाणसे शि्ठ होंनका 
प्रतिषिध किया गया है यह आभप्राय सत्रका ग्रहण करना यथाथ है बहु- 
तेरे पृवंसूज व इस सूत्रका अर्थ इस अकारसे कहते हैं कि-जों पूर्व 
सष्टिम टपासना व कर्म विशेषस कारण (प्रकृति ) में लीन हुए हे वे 
सर्गान्तरमे अयात अन्य सृध्टित्र सवज्ष सकता इख्र ब्रह्मा विप्णु आदि 
पुरुष होते है इस प्रकारके इश्वरकी सिद्धि सिद्ध हैं परन्तु ऐसा अर्थ 
ग्रहण करना यथार्थ नहीं है क्‍्याकि, जिनका जन्म्र व नाश है वे अपनी 
उत्पत्तिक आप अपने जन्म्रस प्रथम कारण नहीं होष्कते ओर जब आपरदी 
जन्म ब नाझसे रहित नही हें तो स्वतंत्रमी नहीं हैं यह भी खिद्ध होतांदै 
स्वतंत्र न होने व सदा न होनेसे सवज्ञ व सवकर्ता व सव शक्तिमान्‌ होना 
भी संभव नहीं है यद्यपि सिद्धरूप ३शरोमें सृष्टिकी प्तामथ्य हो परन्त 


(११० ) सांख्यदशंन । 
अपनी उत्पत्तिस पृष्ठ आदि सृष्टि सृष्टिक हेत नहीं हेसकते इससे 
सिद्ध कप इखरोंके माननेसे परमेश्वरका प्रतिबंध नहीं हंसकता, न सूत्र- 
कारका ऐसा भाव होना सिद्ध होता है इधरके सवंथा प्रत्षिषम जा अर्थ 
इस शाखत्रके विशेष सूत्रोंका कहते वा समझते हैं वह केवल अममात्र सम- 
, झना चाहिये ॥ "७ | 
तल ( प्यभों हे 
अधानसाष्टः पराथ स्वताष्ण्यभाक्तलादु ट्‌- 
कुकुमवहनवृत्‌ ॥ ५८॥ 
आपस करनपरभा अथात अपानका आपस साए कर- 
चर [| पिला हिल श शः हक. 2. 2 
नेपरभी; भोक्ता होनेका सामथ्ये ने होनेस्ते ऊँटका 
कुकुम ( केसर ) देचलनक्‌ समान प्रधानका सूष्ठे 
कर "कु शा ७ अर 
परके ( पुरुषक ) लिये है ॥ ५८ ॥। 
ऊसे ऊँट केसर लेचलता है परन्‍त डसका रूुचलना अज्ञान हंनिस 
अपने भाग जय नई, हाता केइल स्वाभीय, अब हेता ह हरी प्रकारस 
प्रधानका सृष्टि करना परके अर्थ अथात्‌ प्रुषकेलिय है ॥ ०८ ॥ 
शका-अचतन पअप्रताषका जआाएम सूृए्ठ करना संभव 6६ ह? उत्तर- 


अचतनत्वाप लारवबच्चाएत अवानस्या।।५९।॥। 
अचतन हानम भा क्षारक समान प्रधानका चाएत काय 
हाता ह।। ५९ ॥ 
जेते क्षीग विना चेतन परुषके प्रयत्न आपसे दघिरूप इं।जाता है इसी 
प्रकारते अचेतन प्रधानकाभी आपसे विना दुसरे प्रयत्न महत्तत्त आदिके 
झ्पर्म परिणाम होता ६॥ ५९॥ 
कमवहुए्ठवा कालादः ॥ ६० ॥ 
अथवा काल आदिके कर्मके समान देखने ( जानने ) 
से॥६०॥ 


शाषाठवादसहित । (१११) 


अथवा काल आदिक कर्मके तुल्य प्रधानका जापसे चेष्टाकरना छिद्ध 
होता है अर्थात्‌ यह <खनेसे कि एक काल जाता है दूधरा आपसे विना 
उनके प्रयरस आता है इसी प्रकारते आपसे अथांत स्वभादेस विना 
चेतनके प्रयत्न प्रकृतिके कर्म करनेका अनुमान होता है ॥ ६० ॥ 


॥०) | 4 जी शक 
सस्‍्वभावाचाप्ठतमनभिसधानाद्धत्यवत्‌ ॥६१ ॥ 
शा [कर + नर. ० आप 
ना .>भित्षवान सवकंक समान स्वभावस 
चाएत हैं।। ६१ |। 
जैसे अच्छा सेवक स्वभाव ( संस्कारही ) से आवश्यक जो प्रतिदिनकी 
नियत अपने स्वामीकी सवा है उसमे प्रवृत्त होता है अपने भोगके मनोरथ 
दा प्रयोजनस ग्रत्नत्त नहीं होता इसी प्रकारसे संस्कार स्वभावहीसे परुषके 
ह्यि प्रकृतिका चष्रित कम है ॥ ६१ ॥ 
है ् हि 
कर्माकृप्रबीनादितः ॥ ६२ 
अथवा कमेके आकपणस अनादिसे ।। ६२ ॥ 
कर्मके अनादि इंनिस अनादि कर्म संस्कार्के आक्षणसे भी प्रवानकी 
आवश्यवंत व्यवस्थित्त प्रदृत्तन ४ ॥ ६० । 
वावक्तबाधा रराष्टानदहुत्तः अधान 
सथ सदवत्पाक | ६३ ॥। 
वावक्त एपुरुएक ज्ञान हानस पकम रहाई बदान 
ीक 
के सतद्श ववानक साए्दका नवात्त होता है । ६३ ॥ 
परुपक ए%क द्वानक ज्ञान हानस पर वराग्यस प्ररुषके अथ सप्राप्त 
होनेपर प्रवानके प्रष्टि व्यापार्की निवृत्ति होती है जसे पाक सिद्ध होजा- 
नेपर पाक बनानिवलिका व्यापार निवृत्त होजाता है इसीको अत्यन्त 
प्रढय कहते हें ॥ ६३ ॥ शंका-एकही पुरुषकी उपाधिमें विवेक ज्ञान 
उत्पन्न होनेसे प्रकृतकी सृष्टि निवृत्ति होंनपर सबकी मृक्ति होना 
चाहिये उत्तर- 


(११२ ) सांख्यद्शन । 


इतरइतरवत्‌ तहाषातू ॥ ६४ ॥। 

इतर इतरके तुल्य उसके दोषसे ॥ ६४ ॥ 
इतर जो विविक्त ज्ञानरहित है वह अज्ञान अज्ञानके तुल्य बद्ध्‌ 
रहता है क्यों बद्ध रहता है उसके प्रक्ृतिके दोषसे अर्थात्‌ अज्ानके 


०७ २०... इक, 


अकृ।तक दाष 'नेतृत्त न हनेंस अज्ञान बद्ध रहता है ॥ ६७४ ॥ 


द्यारकतरस्य वादासान्यमपवगः ॥ ६७ ॥ 
दोनों वा एकका उदासीन होना मोक्ष है ॥ ६० ॥ 


दोनों प्रकृतिव पुरुषका उदासीन होना अरथात्‌ परस्पर वियाग होना 
अथवा एक पुरुषहीका उदासीन होना कि- में मक्तहोऊं' यही पुरुषाथता हे 
यह विचारकर प्रकृति संयोग निवृत्त होना मीक्ष है ॥ ६० ॥ 
अ शिव चर 8 ही (2० अल अप ि 2४०४ 
न्यसपए्यपरागढहप न वरज्यत 
अबुद्द रज्जुतत्वस्यवारगः ॥ ६६ | 
अर आल उ लक. >'को4 नी. 
अन्यके मृष्टि उपरागम विरक्त नहीं होती यथा 
है 22 4 कक श ्डं 
केवल रस्साक ज्ञान प्रात दुएका सप ॥ ६६ ॥ 
तत्दज्ञान जिसको प्राप्त इुआ उससे विरक्त होते अथवा प्रथक्‌ होजाने- 
पर भी प्रकृति अन्य मढ ( अज्ञारी ) पुरुष स॒ष्ट उपरागक लिये विरक्त 
नहीं हं।ती अथोत्‌ मटक अथ सृष्टि उत्पन्न करती ६ जेस कवल उसी परु- 
षकी जिसको 'सप नहीं. रस्सी है'यह बंध इं।गया है सपबोध वा अम रस्सोमें 
अम से सपआकार भयको उत्पन्न नही करता मठ जिसकी बोध नहीं 
हुआ उसको उत्पन्न करता है ॥ ६६ ॥ 
९) #5. ही. ऊ 
कमानामत्तयागाच्च ॥ ६७ ॥ 
७ ः की 5 को. 
कमेनिमित्त योगसे भी ॥ ६७ ॥। 
सुष्टि होनेम निक्रित्त जो कमर है उसके सम्बंध भी बद्ध मठ पुरु- 
< अथ सृष्टि करती है ॥ ६७ ॥ अब यह झंका है कि, विन सब पुरुन 


भाषालवादसहित । (११३ ) 


घोंकी प्राथना विना अपेक्षा विशेष किसीमें प्रधानकी प्रवृत्ति किसीमें 
निवृत्ति होती है इसमें नियामक क्या है किस पुरुषका कीन कई 
है इसमें कोह नियामक न होनेसे कर्मका कोई नियामक नहीं है वा ज्ञात 
नहीं? होता इसके उत्तरमें यह कहा है- 


नेरपेक्ष्येषपि प्रकृत्यपकारे*विवेको निमित्तम६८ 
अपेक्षा न .होनेमें भी प्रकृतिके उपकारमें अविवेक 
निमित्त है ॥ ६८ ॥ 


पुरुषोकी अपेक्षा न होने पर भी पुरुष व प्रकृतिम भेद होनेका विवेक 
न हनेसे यह भरा स्वामी है यही मे हूँ, इस अधिवेकहीख प्रकृति 
सृष्टि आदिसे पुरुषोंका उपकार करती है जिस पुरुषप्र व अपनेम भेद 
ज्ञान होनेका विवक प्रकृति नहीं देखती व उसमें अविवक होनेसे वाखना 
होती है उत्तीम प्रकृतिकी प्रवृत्ति होती है इससे अकृतिकी अवृत्तिमं अविवे- 
के निमित्त ६ यही नियामक हे ॥ ६८ ॥ अश्न-प्रकृतिके प्रवृत्ति स्वभा- 
व हंनिसे विवक होनेपर भी निवृत्ति होना संभव नहीं होता प्रक्रतिकी 
निवृनि के होती है? उत्तर- 

0. बत् शा शा आप श्‌ ( यांति! 
नतकावस्यवृत्तस्थाप नव त्तश्रारताथ्यात्‌८९ 
नतेकी ( नाचनेवाली ) के तुल्य चरितार्थ (किएगएकी 
सेद्धि ) होनसे प्रवृत्तकी भी निवृत्ति होती है ।। ६९ ॥ 

प्रधानका सामान्यत्त अबृत्ति स्वभाव नहीं है जिसका निवृत्त होना 
संभव न हो प्रधानका प्रवृत्त होना केंवछ पुरुषके निम्ित्त हें इससे पुरु- 
षाय समात्तिरुप चरिताय होनेम प्रवृत्त प्रधानकी निवत्ति युक्त है यथा 
नतेकी जे| ठृत्य दशनके अथ प्रवृत्त होती है नृत्यका मनोरथ सिद्ध 
हीनेपर निवत्त होती है ॥ ६९ ॥ 


दापबाधधप नापसपण अधथानस्य कुलव- 
घूवत्‌ ॥ ७०॥ 


( ११४ ) सांख्यदर्शन । 


दोष बोध होनेहीम कुलवधूके समान प्रधानका उपसपंण 
( पासजाना ) नहीं होता ॥ ७० ॥ 
परिणाम्री हाना दु खघात्मक हावा आाद प्रकृतक धम्र परुषसे द्ख 
जान अथ[त्‌ खमझ जानस लज्जाका प्राप्त प्रक्रृतका फफर परुषक पास 
जाना नहं। होता जसे कुछवंधू यह जानकर कि. मेरा स्वामी मेरा दोष 
जान लिया' लाज त॑ कुंलवव्‌ स्वामाक पाप्त नहों जाती अथांत प्रक्रातका 
दुःखात्मक हानका बाघ हानेह फेर परुष बंधको नहीं प्राप्त होता ॥ ७० ॥ 
नंकान्तत। बंधमोक्षो पुरुपस्याविवेकादते॥७१॥ 
विना अविवेक पुरुषको एकान्त ( एकरस ) से बंध व 
मोक्ष नहीं है ॥ 9१ ॥ 
दुःखके योग व वियोग रूप जं। बंध व मोक्ष हे वे पुरुषका तल्वस सदा 
नई है केवल अविवेकठे हे विना अविवेक पुरुषको बंध नहीं है ॥ ७१ ॥ 


अक्त्राअस्यातू ससंगतात्पशुवत्‌ ॥ ७२॥ 
अंक्ीतहाक साथ संग हानेसे तत्वसे दुःखसे पशु्क 
सदृश वध हताह ॥ ७२ ॥। 

मकातिहाके साथ संग इनसे अयात्‌ दुःख खावन धर्मोके खाथ लिप 
हानस तसस दुःखसे बंव होताह अन्यथा नहीं, तथा संगरहित होनेस मोक्ष 
हाता ह यथा रस्सीक संग वा सम्बंध होनसे पशुका बंध व संग रहित 
हानसे मोक्ष होता है ॥ ७२ ॥ 


रूपस्सतभिरात्मान बचध्चाते प्रधान काश 
कारवाद्रमाचयत्यकरूपण ॥ ७३ ॥ 


आत्माका कृत्याराक कोड़ेके समान सातरूपसे 


प्रकृति बांधती है व एकरूपसे छोंडाती है ॥| ७३ ॥ 
घम, वराग्य. एय्व्य, अधपम अज्ञान, अवराग्य, अनेश्वय, इन सात 


भाषालवादसहित । ( ११५ ) 


रुप दुख हेतओ्व प्रकृति आत्माकों बांधती है जेसे कुसियारीका कीडा 
अपने बनायेहुए वासस्थानसे अपने आत्माकों बांधता है वहीं प्रकृति एक- 
झुपस्ते अर्थात्‌ केवल एक ज्ञानसे दुःखसे आत्माको छोडाती है ॥ ७३ ॥ 


न 5 हि कस | आर 
निमित्ततरमविवेकस्य न दृष्टहानिः ॥ ७४ ॥ 
अविविकके निमित्त होनेसे दृष्टकी हानि नहीं हे ॥ ७४ ॥ 
बंध व मुक्ति होना जे! अविविकसे कहा है उसमें यह इका निवारणके 
अर्थ कि बंध व म्क्ति अविवेकस कहना यथार्थ नहीं हे क्योंकि अविवेक न 
त्यागके योग्य है न ग्रहणके योग्य है छोकम यह दृष्ट ( देखा श्या वा 
विदित ) है कि, दुःख व उसका अभाव जो सुख है उसीसे आप त्याग 
व ग्रहणक योग्य होना विदित होता है अन्यथा दृष्टकी हानि है अर्थात 
प्रत्यक्षसे सिद्ध हुएकी हानि है. सूत्रम यह कह्दा है कि पुरुषमे अविवेक 
बंध मोक्षका निर्भित्त होना मात्र कहा गया है अविवेकही बंध व मोक्ष नहीं 
है इससे अविवेकके नि|्त्त मात्रहेनिम दृष्टकी हानि नहीं है॥ ७० ॥ 
अब ववेक सिद्ध इनिंक उपायमें अम्पासका वर्णन किया जाता हे 
७ कक [आय 5 
तदबान्यासान्नावनतातत्यागाद्वक- 
सिद्धि: ॥ ७७ !! 

43 के [शोषिकओ आप 
यह नहीं हे यह नहीं है इस त्यौगहूप१ तत्वअभ्याससे 
विवेककी सिद्धि है ॥ ७५ ॥ 

प्रकृतिपयेन्त जड पदायमि यह नहीं ह यह नहीं है ( यह आत्मा नहीं 
हैं) इस अभिमान त्यागरूप तत्वके अभ्याध्से आत्माके विवेककी सिद्धि 
होती है अथात्‌ यह विचार करनंस कि, यह में नहीं हैं यह शरीर जो 
अस्थि नाडी मांस लेहुसे बना चमेसे उंधा म्रञपरीषसे पूर्ण दुर्ग युक्त 
जग शोकसे व्याप्त रागका स्थान है यह मिथ्या नाझमान व निषिद्ध ह यह 
में नहे। है इस शरीरम मोहित होना अज्ञान मात्र है यथा नदीके केंगारके 
वृक्ष अथवा वृक्षक पक्षीका कगार व वृक्षसे वियोग होता है इसी प्रकारसे 


( ११६ ) सांख्यदर्शन । 
इस देहस वियोग अवश्य होना है और देहसे भिन्न यावत्‌ पदार्थ हैं इन 


सब नाश होनेवालोंसे में भिन्न हैँ! एसी भावना करनेके अभ्याससे आत्माके 


| ज #] ० पह8। 


विवेककी सिद्धि होती ६ ॥ ७५ ॥ 


अधिकारिप्रभेदान्न नियमः ॥ ७६ ॥ 


अधिकारियोंके भेदसे नियम नहीं हे ॥ ७६॥। 
न्द आदे अधिकारियोंक भद होनेसे अभ्यास करनेमें इसी जन्ममें 
क्रियमाण अभ्यासमें विवेककी सिद्धि होती है यह नियम नहीं हे इससे 
अभ्यासमें परिश्रम व साधन विचार विशेष करके आत्तज्ञानर्म उत्तम 
अधिकर प्राप्त करना उचित है ॥ ७६ ॥ 


बाधितान॒वत्त्यामध्यविवेकतो5प्यपभोगः ७७॥ 
वाधितोंकी अनुवृत्तिसे मध्य विवेकसे भी अपभोग हे७9॥ 
मन्द मध्यम, उत्तम विवेक भेद हैं उत्तम विवकेस असम्प्रज्ञात याग 


होता है जिसमें सब वृत्तियोंका निरोध होजाता हे उससे मोक्ष होता है फिर 
दुःख नहीं होता व सम्प्रज्ञात योगमे वृत्तियाका संस्कार सम्बंध रहता है 
इससे प्रारब्यवशसे फिर दुःख प्राप्त होता ६ इससे यह कहा है क, बाधित 
जो दुःख आदि हं उनकी अजुवृत्तिसे अथात्‌ नाश हंनेके पश्चात्‌ फिर प्राप्त 
होनेसे मध्यम विंवेकसे भी अधवैभोग है अथांत्‌ मन्दविवेक जिसमें आत्मा 
साक्षात्कार नहीं होता वह तो अपभोगही है उसमें दुःख निवृत्त नहीं होता 
मध्यम विवेक जिसमें कहीं सम्प्रज्ञात योगप्त आत्मा साक्षात्कार होता है 
और दुःख निवृत्त होजाता है उसमें भी संस्कारका नाश नहीं होता प्रारब्ध 
वशसे फिर दुःख प्राप्त होता है इससे उत्तम विवेकहीस मोक्ष होना सिद्ध 
होता है अन्यथा नहीं यह भाव है॥| ७७ ॥ 


जीवन्म॒क्तश्च ॥ ७८ ॥ 
जीवन्युक्त भी ॥ 9८ ॥ 


जीवम्मुक्त भी मध्यमविवेकमें स्थित द्ोत£ है जीवन्मुक्तमें प्रमाण 
कहते हैं ॥ ७८ ॥ 


भाषालठुवादसद्दित । (११७ ) 


> बा. पदेश्लात्तरि ५. 
उपदेश्योपदेश्वात्तत्सिद्धिः ॥ ७९५॥ 

उपदेशके योग्य व उपदेश करने वालेके भावसे उसकी 

का कु आर 

सांद्ध हैं॥ ७९ ॥ 

शाद्नम विवेक विषयमें उपदेश करनेवाला गुरु व उपंदेशके योग्य जोशिष्य 
है इन दोनोंके भावसे अर्थात्‌ गुरु व शिष्यंक भावस जीवन्मृक्तका मध्यम 
विंवकवान्‌ होना सिद्ध होता है उपदेश करनेवालेके उदेशसे जीवन्प्रक्त 
होनेकी सिद्धि कहनसे यह अभिप्राय सूचित होता है कि, जीवन्मक्तदीका 
उपदेश करनेमे अधिकार है ॥ ७० ॥ 


श्रुतिश्च ॥ ८० ॥ 
श्रुति भी ॥ ८० ॥ 
श्रुति भी जीवन्मक्त होनेम प्रमाण है यथा “ बह्योवसनूत्बह्माप्यति ! 
इत्यादि । अर्थ-बहाही हो त्रह्ममं लय होता है अथांत्‌ ब्रह्म भाव व अममें 
मग्न हो ब्रह्मम ठछय द्ोता ह इत्यादि ॥ <० ॥ झंका-मध्यमविवकवान 
आवन्प्रक्तहीका उपदेश होना कहा है मन्द विवेकवालके उपदेश करनेमें 
क्या हाने है? उन्तर- 


इत्रथान्धपरम्परा ॥ ८१ ॥ 
किक नेकी रु 

अन्यथा अन्धपरंपरा होनेकी प्राप्ति है ॥ ८१ ॥ 

अन्यथा अथात मध्यम विवेकवानंके उपदेशक न होने व मन्दरविविक 
वानूक उपदिशक होनेम अन्धपरग्पराकी प्राप्ति होगी क्योंकि मन्द्विव- 
कवान्‌ उपदेश करनेवालेहीको जब यथार्थ बोध नहीं है तो जिस अंशझ्मे 
ठसकी निश्चय है उसमें ययाय उपदेश करेगा और जिप्तमें उद्धीकी 
अम है उप्में मिथ्या उपंदश करेगा शिष्यको भी आते युक्त करदे- 
वेगा फिर वह अन्यको भ्रांत करेगा इस्तीप्रकारसे एक दृसरेमे अंध- 
परम्पराकी प्रात्ति होगी इससे जीवन्मुक्त मध्यम विवेकवान्‌ही उपदेश 
करत्ता होना योग्य है ॥ ८१॥ झंका-ज्ञानसे कर्मक्षय होजानिपर फिर 


(११८ ) सांख्यद्शन । 


जीवन्मक्त केसे जीवन धारण करता है क्योंकि विना कर्म शरीर न रहना 
चाहिये? उत्तर- 


चक्रश्रमणवद्धतशरशारः ॥ <२ ॥ 
चक्रश्ममणक तुल्य गरार धारण करता हैं ॥ ८२ ॥ 
जेसे कुम्हारके कम निवृत्त होजानिपरभी पूव॑ कमके वेगसे आपही 
कुछ कालतक चक्र ( कुम्दारका चाक ) पूमता रहता है इसी प्रकारसे 
ज्ञान होनेत्े कर्म निवृत्त हो जानेपरभी प्रारब्ध कर्मेके रंस्कार वेग करके 
( वेगस्ते ) जीवन्मुक्त शरीर धारण किये रहता है ॥ <* ॥ 


सस्कारलशात्‌ तर्त्साद्टः ॥ ८३ |! 
पंस्कारलेशसे उसकी सिद्धि है ॥ ८३ ॥ 
सेस्कारलेशस अथात्‌ किचित्‌ कम सेस्कार होने अथवा रहनेसे उसकी 
अथातू शरीर होनकी सिद्धि है अथात्‌ जब सवेथा कमंसंस्कारका नाश 
होता हैं तब शरीर धारण नहीं होता ओर जो क़ुछभी संस्कार रहता है तो 
फिर जन्म होता हे ॥ ८६ ॥ | ० 
विवकान्नश्शपठु खानतृत्ता कृतकृत्य 
ता नतरातन्नतरात्‌ ॥ <७४॥। 
विवेकसे सवथा दुःखनिवृत्त होनेमें क्ृतकृत्यता 
( कृताथ होना ) है दूसरेसे नहीं दूसरेसे नहीं ॥८४ ॥ 
विवेकसे परम वेराग्यद्वारा खबवृत्तियोंका निरोध होनेसे जब सब दुःखोंसे 
छूटता है तभी परुष कृतार्थ होता है ओरस जीवन्मक्ति आंद्स भी कृताय 
होना संभव नहीं है इससे कहा है कि, केवल विवेकस्े कृताथ होना सिद्ध 
दोता है दसरे उपायस पुरुष कृताथ नहीं होता यह निश्चय है दुघरस नही 
यह दो वार कहना अध्यायकी समाप्ति सूचनके अथ है ॥ ८४ ॥ 
इति आप्यार छालहात्मजबांदामण्डलान्तगतत रह त्याख्यग्रामवासख 


प्रभुदयालशालि-वेनज्निमतेखाखव्यदशन वेशभाषाकृतभाष्ये 
०. + 
वराग्याध्यायरतताय ॥ 5] 


चतुर्थोध्ध्यायः ४. 


जय ््णथकऊ ठप दरजीकफ--+--८ 


विवेकसे ज्ञान साधनेके वणनमें चतुर्थाध्यायका प्रारंभ किया जाता है 
व साधारण समझनेकलिये विवेक ज्ञान साधनमें दृष्टात इतिहास सीहत 
वृणन करते है 


राजपुत्रवत्तत्रोपदेशात्‌ ॥ १ ॥ 
गजाके पुज्रकेसमान तत्वउपदेशसे ॥ १ ॥ 


राजाके पुञ्नके खमान तत्वउपदेशस विवेक उत्पन्न हाता है यह 
सूत्रका अर्थ है विंवक होनेका अर्थ पूर्व अध्यायके सम्बंध+॥ ग्रहण किया 
जाता है राजाके पन्नके तुल्य कहनेसे इस इतिहास अभिप्राय है कि, 
कोई राजाका पुत्र किसी दोष विशेषसे जब वह छोटठाथा किसीके साथ 
निकाल दिया गयाथा <सको किसी चांडालने लकर पालन पाषण किया 
चाण्ठालके गृहमें रहने अज्ञानवश उसने अपनेकी भी चाण्डाल मान 
लिया कुछ काढ्गत हुए कोई इसके हालक जाननवाले आकर कहा 
कि * ह बाह़क तू राजप्न्र है चाण्डाल नहीं हैं. यह सुनकर 
वह उस्लीक्षण चाण्डलका अभिमान छोडकर छतच्चा जो राजा होनका भावथा 
उस्क! प्रप्त दवा कि, में राजाएँ” इसी प्रकार परिपरूण चतन अविनाशी शुद्ध 
निर्विकाररूप तृ है प्रकृतिरूप नहीं हे यह तन्द्र उपंदश करुणावानगुरूसे * 
सुनकर प्रक्ति अभिमानको छं।डकर “में ब्रह्मछूप हुं अर्थात्‌ तत्व पदार्थ वा 
जातिस एकही होनसे उससे विजातीय संघारी नहीं हूं' एसा जानकर अपने 
स्वरुपकं। आलम्बन करता है ॥ १॥ 


पिशाचवदन्यार्थेपदेशेषपि ॥ २॥ 


पिश्ञाचके समान अन्यके अथ॑ उपदेशमें भी ॥ २ ॥ 
श्रीकृष्णचन्द्रजी अन्यके अर्थ अथात्‌ अजुनके लिये उपदेश करते 


( १२० ) सांख्यदर्न | 
ये वहां धमीपही एक पिशाच था अजुनके अर्थ जो उपदेश कियागया 
उसके सुननसे पिशाचकों विवेक उत्पन्न होगया अन्यके हियि उपदेश 
होनेमें भी पिशाचके तुल्य समीपस्थको विवेक उत्पन्न होता है इससे सज्जन 
महात्माओंके समीप जाना सत्संग करना ठचित है यह भाव है ॥ २॥ 


[4 

आतवुत्तिरसकृदुपदशात्‌ | ३॥ 

अनेकवारके उपदेशसे आवृत्ति करना चाहिये ॥ ३ ॥ 

एक वारके उपदेशसे ज्ञान न होनेसे उपदेशकी आवत्ति अथात्‌ 
फिर फिर चिन्तन करना चाहिये क्योंकि छान्‍्दोग्य आदिर्म जो इतिहास 
शवेतकेतु आदिके है €न्में अनेकवार वारम्वार चिन्तन व मनन कर- 
नेका उपदेश है इससे आवृत्ति करना आवश्यक है आध्रनि करना 
चाहिये ॥ ३ ॥ 


कि |. 
पितापृत्रवदुभयाटेश्तात्‌ ॥ ४ ।| 
पिता पुत्रके सहश जाननेवाला होनेसे ॥ ४ ॥ 
अपने पिता व पुत्रके तुल्य अपना मरण व उत्पन्न होना जानलेनेस 

( अनुमान करनेसे ) वैराग्य सहित विवेक होता है अर्थात्‌ विना अन्यके 
उपदेश अपने पिता व पुत्रहके देखने व स्मरण करनेस व यह विचार- 
नेसे कि. 'जैसे मर पुत्र उत्पन्न हुआ है इसी प्रकारसे एक दिन मे उत्पन्न 
हुआहंगा व जेसे मेरे पिताका मरण हुआ हैं इसी प्रकारस मेराभी मरण 
होगा इससे वेराग्य सहित विवेक उत्पन्न हं।तता है ॥ ४ ॥ 


[कक / [4० आशिक 

धानवत्‌ सुखदुःखा त्यागावयागाभ्याम ॥ ए॥। 

कुत्ताके समान त्याग व वियोगसे सुखी व दुःखी 

होता है ॥ ५ ॥ 

परिग्रह न करना चाहिये क्‍योंकि द्रव्योंक त्याग लोक मुखी होता 
है वियोगसे दुःखी होता है जैसे कुत्ता मांसको लिये जाता है णो किसीने 
मारकर अथवा बढी कुत्ता बलसे छीनलेताहै तो वह अति दुःखी होता है ओर 
जे आपसे छोड देता है तो दुःखसे छूटता है ॥ ५ ॥ 


भाषालवादसहित । (१२१) 


अहिनिल्व॑पिनीवत्‌ ॥ ६॥ 
सांपकी केंचुलके समान ॥ ६ ॥ 
जेसे सांप पुरानी खाल (केंचल ) को छोड देता दे इसी प्रकारसे म॒प्नक्षु 


( मोक्षकी इच्छा करनेवाला ) प्रकृतिको बहुतकाल भोग कीहुई जीण 
त्यागंके योग्य जानकर त्याग करता है ॥ ६ ॥ 


छिन्नहस्तवद्रा ॥ ७॥ 
किक 
अथवा छिन्न हस्तके समान ॥ ७॥ 
अथवा जैसे कटेह्ये हांथका फिर को६ अंगीकार नदी करता न उसका 
कोई अमान करता है इती प्रकारसे त्याग की हुईं प्रकृतिका फिर ज्ञानी 
अभिमान नहीं। करता ॥ ७ ॥ 


असाधनानुचिन्तनं बन्धचाय भरतवृत्‌ ॥ ८ ॥ 

असाधनमें अनुचिन्तन करना भरतके तुल्य वंधके 

अथ हाता है ॥ ८ ॥ 

विवेक जो अंतरंग माघन अंतःकरणस्े नहीं होता तो यद्यपि धर्म होवे तो 
भी अनुष्ठान करनेवालेक बंधका कारण होता है जेसे जडभरतने दया करके 


हरिणक बच्चाका पं।षण किया वह दया उन्हींक बंधकी कारण हुई इससे विना 
विवेक धर्म कमका अनुष्ठानभी मग्तके तुल्य बंधका हेतु होता है ॥ < ॥ 


बह्ाभयागा[वराधारागादिभः कुमाराशइबव त्‌९ 
बहुतके साथ योग होनेसे राग आदिसे कुमारीके 
चडियोंके समान विरोध होता है ॥ ९ ॥ 
हतसे संग न करना चाहिये क्या|कि बहुतके संगर्भ राग आदिकोंसे 
कलर 'होता है वह कलह योगको अ्रष्ट करता है; जेसे कुमारीके हाथकी 
डी इस कुमारीके हाथकी चूड़ियोंके दृष्टांतका व्याख्यान यह है कि; 
एक कुमाशके परमें महिमान आये महिमानोकेलिये कुमारी धान कूटने 
लगी कूटनेम उसकी चड़ियां झनकार करती्थी उसको यह छज्जा होतीयी 


( १२२ ) सांख्यदशोन । 


कि; महिमान भरी ज्ड़ियोंका शब्द सुनकर यह समझेंगे कि, हसके घरमें 
कुछ ओर अन्न नहीं है ओर रंक है इससे अपने हाथसे धान कूटती है इस 
लज्जास वह एक एक फोर चली जब दो रहगई तबतक शब्द दोना बंद 
न हुआ जब एक रहगईं तब शब्द होना बंद होगया उसको सुख हुआ 
इच्छानुसार अपना काम किया हसीप्रकारसे एकाकी होनेम योगीकी सुख 
होता है संगमें कछ॒ह व दुःख होता है ॥ ९ || 


शो छ 
द्वाभ्यामतितथेव ॥१० ॥ 
दोके साथभी उसी प्रकारसे ॥ १० ॥ 
जो यह समझा जाय कि बहुतसे संग न करना चाहिये दो होनेमें 
हानि नहीं है तो दो होनम भी हानि होना जानकर संगका निषेघ किया 
है कि दोके साथमेंभी उसी प्रकारते कलह व विरोध होता हे इससे एकान्‍्तमें 
एकाकी रहना चाहिये ॥ १० ॥ 


निराशः सुखी पिड्ुलावत्‌ ॥ ११॥ 


ना श्र रु ०३ ० आम: ०. 

आशा राहतापगढठा वश्याक समान सुखा हावे ॥३१॥ 

आशाको त्याग करके पुरुष सन्तोषको प्राप्त है| सुखकों छाभ करे 
जबतक आश्ञा त्याग नहीं करता मुखको नहीं प्राप्त होता जैसे एक 
पिंगला नाम वेश्या एक दिन कान्ताकी इच्छा करती रही परन्तु का 
उसदिन उसके मनोरथ पूणकरनेकी न आया तब उसको बडा खेद 
हुवा कुछ कालमें खंदके पश्चात्‌ उसको ज्ञान हुवा कि. तुच्छ मनुष्योंकी 
आशा करके में सब जन्म गतकर दिया मनुष्योंकी आशासे कुछ नहीं है 
दझेसा विचारकर आश्ञाकों छोड़ दिया जबतक वह आश्ञा करती रही नींद 
न आह दुःखी रही जब आझा त्याग कर दिया सुखपूवक सोगई ३ शा 
त्यागनेसे यथा पिड़ला सुखी हुईं है तथा आशा त्यागकर पुरुष सुरूं: हंवे 
यह उपदेश है ॥ ११ ॥ 


_अनारंभेषपि परगृद्दे सुखीसपेवत्‌ ॥ १२ ॥ 
विनाघर बनाये भी सपेकेतुल्य परके परमें सुखी (वि१२। 


भाषालुवादसहित । ( १२३ ) 
ज्ञानी घर बनानेका आरंभ न करे विना घर बनाये सपके तुल्य सुखी 
रहे सर्प जहां छिदर पाता हे वहां घर बना छेताहै इसी प्रकारत्ते ज्ञानी जहां 
पहुँच जाय वहीं घर है परके घरम सुखी रहे ॥ १२ ॥ 
बहुशाखगुरूपासने5पि सारादानं पट्पद- 
वत्‌ ॥ १३ ॥ 
बहुशास्र व गुरु उपासनमें भी अमरके समान सारका 
ग्रहण क१॥ १३ ॥। 
जेसे श्रमर फूछोंसे खारकों ग्रहण करता है इसी प्रकारसे विवेकी सब 
शात्रों व गुरुके उपदेशमें सारकों ग्रहण करे ॥ १३ ॥ 
[4 हा. | #आक 
इपुकारवन्नेकचित्तस्य समाधिहानिः ॥१४॥ 
वाण बनानेवालेके समान एकाग्रचित्त हुएकी समाधिकी 
हान नहीं होती ॥ १४ ॥ 
यथा एक बाणका बनानेवाढा बाणकों बना रहा था उश्ची समयमें 
एक गजा बड़ी भीड़ समत पासह्त चलागया छसने न जाना इसी प्रकारसे 
जिसका अच्छे प्रकारसे एकाग्र चित्त हो जाता है उसका चित्त अन्य विष- 
योमे नहीं जाता व एकाग्रताहीस सप्राविके द्वारा विवकक साक्षात्कार 
होनेकी सिद्धि होती है ॥ १४ ॥ 

0:३७ कल... (3 | कक 
कृतनियमोलंघनादानथक्यं लोकबत्‌ ॥ १० ॥ 
कृत नियमर्क उदछ्यनस लाकक समान अनथक्‌ 

हाना है ॥ १५ ॥| 

शास्रमें जो नियम यागियोंके लिये किया है उस कृत नियमके उलुं- 
घनमें ज्ञानकी सिद्धि नहीं होती उछंघन करनेसे केवड अनथक होना है 
जेसे रं।कर्में मेषण आदियें जो विंदवित पथ्य है उ्के उछंथनते रोगनाशकी 
सिद्धि नहीं होती ॥ १० ॥ 


( १२४ ) सांख्यदहाोन । 


तद्विस्मरणेपि भेकीवत्‌ ॥ १६ ॥ 

उसके भूलनेमें भी भेकीके समान ॥ १६॥ 
उप्तके अथाद्‌ नियमके मलनेमें भी अनर्थ होता हे जैधा कि, भेकीका 
इृष्टांत है इसकी कथा यह है कि, को६ राजा शिकार खेलने गयाया वहाँ 
एक माया रुपिणी सुन्दरी कन्याकी देखा राजा उसकी सुन्दरताकी देख- 
कर उससे अपनी भायो होनेकी प्राथना किया उसकन्याने अगीकार किया 
परंतु यह नियम किया कि. जब तुम मुझे जल दिखाओंग तब में जमें 
प्रवेश करजाऊंगी एक समय क्रीडा करके दोनों श्रमित भये उस कन्याने 
कहा कि.जछ कहाँ है राजाक। जे उसके किये हुए नियम को भूलकर जल देखा- 
या कि,'यह जल हे'जछ दिखातेद्दी वह कन्या मायारूपा इच्छाचारी भेकी 
रुप हो जलमें प्रवेश कग३ राजाबहुत प्रकारसे जलमे खोजा परन्तु उसका 
कुछ पता न छगा जिस प्रकारसे राजाकों नियम भूलनेत अत्यंत दुःख हुवा॥ 
इसी प्रकारसे नियम भृछ नेसे योगमें अनर्थ होता है यह अभिप्राय है ६॥ 


नापदशश्रवण5प कृतकृत्यता परा 


मशाहते विरोचनवत्‌॥१७॥.. 
विना परामरी ( विचार )विराचनक संदेश उपदंश 
अवणम भा कताथता नहीं है ॥ १७ ॥। 
विना परामश अर्थात्‌ गुरुवाक्यके तात्पयनिणय करनेवाढ्ू विचारके 
उपदेश वाक्य सुननेभे भी तत्वज्ञान होनका नियम नहीं हे ब्रह्माके उपंदश 
सुननेमें इन्द्र व विरोचन दोनोंमेंसे विरोचनकों परामशके अभावस अआान्ति 
बनी रही इससे गुरुके उपदेशम मनन करना भी आवश्यक है केवल मुन 
नेसे कृताथता नहीं होती अर्थाद्‌ सुनलेनेसे कोई कृतार्थ नहीं होजाता॥ १७॥ 
दृष्ट्स्तयारन्द्रस्थ ॥ १८ ॥ 


उन दोनोंके मध्यमें इन्द्रका परामशे जानागया ॥ १८ ॥ 
उन दोनों इन्द्र व विरोचनमेंसे केवछ इन्द्रका परामश जानागया अथात्‌ 


भाषानुवादसहित | ( १२५ ) 


इन्द्रमें परामश होनेसे उपदेशका बोध हुआ विरोचनको परामशेके अभावसे 
उपदेशका बोध न हुआ इससे परामश आवश्यक है ॥ १८॥ 


प्रणतित्रह्मचर्योपसर्पणानि कृत्वा सिद्धि 
बेहकालात्तद्वत्‌॥ १९॥ 
बहुकालसे प्रणति ब्रह्मच्य ( वेदाध्ययन ) व सेवा 
करके उसके समान सिद्धि होती है ॥॥ १९ ॥ 
बहु कालते प्रणति ( नम्नता ) वेदाध्ययन व सेवा करके अथोत्‌ बहु- 
तकाल गरुकी सेवासे उसके समान अर्थाव इन्द्रके समान अन्यको भी सिद्धि 
( दत्वज्ञानकी सिद्धि ) होती है ॥ १९ ॥ 
न कार्लनियमो वामदेववत्‌ ॥ २० ॥ 
वामदेवके सदश कालका नियम नहीं है ।। २० ॥ 
पूवजन्मके साधनके संस्कारसे शीघ्र ( जल्दी ) भी सिद्धि होती है सबको 
बहुतकालका नियम नहीं है यथा वामदेवको जन्मान्तरके साधनखे 
गर्महीमें ज्ञान उदय हुवा और यह कहा “ अहमनुरमवंसूययश्रेति ? 
अर्थ-में मनु दुआयथा और सय हुआयथा इश्त प्रकारदे जन्मान्तरका ज्ञान 
व ब्रह्मज्ञान प्राप्त इुआ यह श्रुति बुहृदारण्यकमे हे हसी प्रकारसे जन्मान्तर 


|. (3. हक. |. 


के साधनसे अन्यको भी शीघद्दी तत्वज्ञान ही खकता है ॥ २० ॥ 


अध्यस्तरूपोपासनात्पारम्पर्येण यज्ञोपास- 
कानामव ॥ २१ ॥ 
अध्यस्तरूपोंके उपासनासे परम्पराक्रम होनेके द्वारा 
यज्ञर॒पासकाक समान ॥ २१ ॥ 
अध्यस्तरूप जो ब्रह्मा विष्ण हर आदि हैं उनके उपासकॉको परम्परा 
ऋमसे यज्ञ उपासको के तुल्य उच्चछोकोंकी अथांत ब्रह्म आदिलोकोंकी 
ऋमसे प्राप्ति होती है अथवा सत्व शुद्धिद्वारा ऋमसे ज्ञानकी ग्राति होती है 


( १२६ ) सांख्यदशोन । 


परन्तु साक्षात्‌ ज्ञानकी सिद्धि नहीं है इससे साक्षात्‌ ज्ञानकी दिद्धि शुद्ध 
परमाक्मज्ञानहीस है ॥ २१ ॥ 
श्र [ | 4० अधिक ७. 
इत्रलाभेःप्यावृत्तिः पंचाग्रियोगतोजन्म- 
श्रुतः ॥ २२॥ 

७. अल, को [ [40 4 5 +. 
इतरके लाभ होनेपर भी आवृत्ति होती हे पंचाप्नि 
योगसे जन्म सुननेसे ॥ २२ ॥ 
निगंण आत्मात्ते इतर जा अध्यस्तरूप ब्रह्मलोक पर्यत हें उनके लाभ 

इोनेपर भी फिर आवृत्ति होती है अर्थात्‌ फिर जन्म आदि व दुःखकी 
प्राप्ति होती है किस प्रमाणसे आवृत्ति होनेकी सिद्धि है पंचाग्रियोगल्न 
जन्म सुननेश्ते अर्थात्‌ छाम्दग्यठपनिषदके पंचम प्रपाठकम्ते यह वर्णन 
किया है कि, देवयानमागसे ब्रह्मलेकम् प्राप्त हुवा जो पुरुष है उसकाभी 
स्वर्ग, मेष, पृथ्वी, देवता. स्ली रूप. प॑च अग्निर्मे आहति होनेसे फिर जन्म 
होता है ओर जो ब्रह्मलीकस आवृत्ति न होनेम॑ वाक्य है वह जिम्र॒का 
ज्ञान उत्पन्न हे उसके विषय है जो प्रकृति काय विषयम बेँधा व तत्वज्ञान 
रहित है उसके लि+ नहा ह ॥ २० ॥ 


वरक्तस्य हथदहानसपादयसपादान हस 
क्षरवत्‌॥ २३१४ 
वरक्तका त््यागरक बाग्यका त्याग करना व॑ ग्रहणके 
योग्यका ग्रहण करना हंसके क्षीर ग्रहण करनेके समान 
होता है ॥ २३॥ 
यथा हंघ दूध व जलके एक भाव होनेपर अथत द।नोंके पल जाने- 
पर असार जछको त्यागकर सार जछूकाो ग्रहण करता है इसी प्रकारस 
विरक्तकों हेय ( त्यागकी योग्य ) जं। प्रकृति ६ उसका त्याग व विवेकसे 


आत्मज्ञानका धारण वा ग्रहण होता है जेसे हंसही जलसे भिन्न करके 
दधकोी अहण करता है काक आदि नहीं करते इसी प्रकारसे विरक्तहीं 


भाषालवादसहित । ( १२७ ) 


आत्मज्ञानकोी घारण कता है वा प्राप्त होता है अज्ञानी विषयी नहीं प्राप्त 
होता ॥ २३ ॥ 


लब्धातिशययोगाद्वा वद्बत्‌॥ २४॥ _ 
जिसकी अतिशय ज्ञान प्राप्त हे उसके योगसे भी उसके 
समान होता है॥ २४ ॥ नम 
जिमने अतियोगस।धनसे अतिश्य ज्ञान व अधिकारको लाम किया है 
उम्॒के संगसे भी उसके सह विवेक उदय होता है यथा अलकंकी दत्ता- 
अेय महात्माके संगभात्रस आपसे विवेक उदय हुआ ॥ २४॥ 
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न कामचारत्व रागापहत शुकवत्‌ ॥ २० ॥ 
रागोपहत पुरुषक समाप शुक (सुवा) के सब्श 
कामचाराो न हाना चाहए ॥ २५ ॥ 
रागोपहत पुरुषके समीव अर्थात्‌ जिश्वका चित्त राग करके श्रस्त हे 
अच्छे रूप आदि विषयके ग्रहणकी इच्छा युक्त है उसके समीप इच्छा 
अनुसार गमन न करना चाहिये यह अभिप्राय है क्योंकि उसके संगसे 
अपने वित्तका रागग्रत्त वा बद्ध दाजानका भय हैं; बंध जानेके भयसे 
इस प्रकारसे रागोपहतका संग न करना चाहिये जेसे बंहेलिया अथवा 
न्यू मनप्यक्ष बांध जानेके भयमे शुकपक्षी इच्छासे गमन नहीं करता 
अथवा छसे दानाके लालनत शुक्र कामचारी हों ( इच्छाअनसार 
जाकर ) फेंस जाता है ऐसा कामचारी इन्द्रिय विषयमें न होना 
चाहिये || ४! 
गुणयोगाद्रदः शुकबत्‌ ॥ २६ ॥ 
गुणयांगस शुकक समान बद्ध हाता है ॥ २८६ ॥ 
कामी विषयी पुरुषाका खंग न करना चाहिये क्योंकि उनहीके गणोंके 
योगस बद्ध होता है अथात्‌ वेंध जाता है यथा शुक पक्षी व्याथके गुण 
योग अथात्‌ जाल रस्सीके योगले बंध जाता है अथवा रूप गणके योगसे 
रूपलोडप पुरुषोंके बांधनेस बेंघ जाता है ॥ २६ ॥ 


( १२८ ) सांख्यदरोॉन । 


भोगाद्रागशांतिम्ननिवत्‌ ॥ २७ ॥ 


मुनिके सहश भोगसे रागकी शांति नहीं होती ॥२७ ॥ 

विषयभोगस यथ। सौभरिभुनिके रागकी शांति नहीं हुई हंसी प्रकारसे 
विषयभोगसे रागकी शांति नहीं होती, अथात्‌ जो यह संकल्प करे कि 
अच्छेप्रकारखे भोग करके जब चित्त शत हो जायगां तब छोड दना 
होगा ते। विषयमागसे (चत्त कभी शांत नह होता इच्छा बनही रहती हे 
केवल विवेक वैराग्यदीसे रागकी शांति होती है ॥ २७ ॥ 


' दोषद्शनाइुभयोः॥ २८॥ 

दोनोंमें दोष देखने ( विचारने ) से ॥ २८ ॥ 

दोनोंमें अथोत प्रकृति व प्रकृतिके कार्यमे परिणामी होना दुःखात्मक 
होना आदि दोष दखनेसे अथात विचारनेसे विषयके रागकी ज्ञांति होती 
है यथा सोमरिमुनि जबतक भाग प्रवृत्त रहे तबतक रागकी शांति न 
हुई जब संग दोषका विचार किया तब वेराग्यक्ष रागका नाश हुवा॥२८॥ 


न मादनचतस्यु पद शबाजप्रराहाउजवत्‌२ ९ 
अजक समान माठलन [चत्तम उपदशका बाज नहां 
जमता ॥ २९ ॥ 
उपदेशरुप जा ज्ञान वृक्षका बीज हैं उसका अंकुर विषय प्रीतिसे जिध्का 

चित्त मलिन है उसके (चत्तमें नही जमता जेसे राजा अजको अपनी ख्त्रीका 
शोकया छीवी पीतिसे चित्त मालन इनके कारणस वस्चिष्ठ ऐसे उपदेश 
करता राजाकी उपदेश किया परन्तु राजाके मलिन चित्तम उपंदशके 
बीजका अंकुर उत्पन्न न हुवा ॥ २९ ॥ 


नाभासमात्रमाप मालनदपणवृत्‌ ॥ ३० ॥ 
मलिन दपणके समान आभास मात्रभी नहीं होता॥३०॥ 


जसे मलिन दृषणम किचिद आभास अथांव प्रतिबिबकी छाया मात्रभी 
नहीं देख पड़ती ऐसही मलिन चित्तमें ज्ञानका आभास नहींहोता ॥३०॥ 


भाषाठवादसहित । 2२९ ) 


न तजस्यथापि तद्रपता पकजवत ॥ ३१ ॥ 
उससे उत्पन्नकाभी कमलके सदृश वहां रूप होना सद्ध 


नहां होता ॥ ३१ | 

उससे अर्थात्‌ उपदेशसे उत्पन्नकाभी वही रूप होना सिद्ध नहीं होता 
अथात जैसा उत्तम उपंदश है वेसाही उत्तम ज्ञान मलिन चित्तमें भी 
होव यह नहीं होता जो कुछ हुआ भी तो वह उपदेशके अनुधार नहीं होता 
जेघा उत्तम कमढछका बीज जी निकृष्ट पंकमें पड़जाता है तो उससे 
यद्यपि कमल उत्तन्न होता है परंतु पंक ( कीचड ) के दंषसे बीजके 
समान उत्तम नहीं होता ॥ ३१ ॥ 


न भूतियोगेषपि कृतकृत्यतो पस्थसिद्धि- 
वृदपास्यासादह्ववत्‌ ॥ ३२ ॥ 
एश्वर्य योगमें भी कृताथेता नहीं हे उपास्योंकी सिद्धि- 
के तुल्य उपास्योंकी सिद्धिके तुल्य ।। ३२ ॥ 


ऐश्वय योगमे ( एशवय हं।नम ) भी कृतार्थता नहों है अथोत क्षय 
दोनके भयका दृ:ख होनमे कृतायता नहीं! 6 जेंस उपाम्य जे। ब्रह्मा आदि 
४ उनको सिद्धि प्राप्त नम भी ऊठायता नहीं है क्याकि उनका भी 
यागनिट्र। आदिम यागाभ्यास करना सुना जाता हैं अथात एश्व्य व 
घिद्धकी प्राम उपास्य ब्रह्मा आदे भी सवथा मक्त नहं। ह वे भी योग 
मावक है इससे एश्वय योगम कृताथता नहीं है ॥ ३० ॥ 

डालते आपयाग्ट्राट्ाष्मजबाद/!मण्टान्तग ततरहान्याग्व्यग्राभवा।सप्र भुद 

याट्शासखावानामत खाग्व्यद्शन ददंगभाषाक्रतभाष्य 
चतुथाध््याय:लमाप्र: ॥ ४ ॥ 


पचमाउध्याय: ५ 


पंचम अध्यायमें इस शाख्रमं अन्यके पृवपक्षोका घम्ताधान करनेके 
है. [पे ७७७० व्यपन हैं 
अथ व अपने मत सिद्ध करनेप्न हेतु व प्रमाणोकी सुत्रकार वणन करते हैं- 
् 








(१३० ) सांख्यदशन । 
मंगलाचरणं शिष्टाचारात्फलदर्शनात्‌ श्र 


4१ हे 
तितश्वांत ॥ १ ॥ हे 
+ के [के ९ ७. 
मंगठाचरण किया गया है शिष्टाचार्से फल दशशनसे 
हि कु 
ओर श्रुतिप्रमाणसे | १ ॥ 
इस शंकाके निवारणके अर्थ प्रथम सूत्रक आदिम “अथ ' शब्द व्यथ 
कहा है इस सन्रम यह कहा है कि, अथ' शब्द मंगलाचरण किया गया 
है यह मंगलाचरण शिष्टाचारतत ( अच्छे पुरुषोंके करनेसे ) फल दश 
नसे व श्रवतिप्रमाणसे अथांत श्रुतिमे कथित होनेस्ते आदिम ।कयाजाना 
यथा व उचित है ॥ १॥ 


नेश्वराधिप॒रिते फलनिप्पत्तिः कर्मणा त- 


| 4 पीस 
त्सिह्ठः ॥ २॥। 
रः शक. ०0 लि की हब 4९ चर. कप 
इंश्वरके अधिष्टित होनेमें फलकी सिद्धि नहीं है क्मसे 
उसकी ( फलकी ) सिद्धि होनेसे ॥ २॥ 
पूवही इंश्वरकी सिद्धि न होनेसे इत्यादे सूत्रोसे इश्वरके इच्छापूर्वक 
सृष्टि कतो होनेंक प्रमाणका प्रतिषेध किया है परन्तु जो ईखश्वरके प्रतिपा- 
दनमें यह कहते ह कि, कं।२ कर्म फलका दनवाला इंश्वर सिद्ध हं।ता है 
हत्याई प्रवपक्ष स्पापन करनेवालके हेतुओंके प्रतिषध करनेके अभिप्रा- 
यप्ते प्रथम ईंश्वरके फल दाता हं।नके प्रतिषेवर्में. इस सूत्रभ यह कहा है 
कि इंश्वर अधिष्ठित कारणम॑ कम्र फलरूप परिणामकी सिद्धि मानना 
युक्त नह है क्योंकि आवश्यक कमहीते फलछकी तिद्ध होना संभव है 
अथात्‌ आवग्यक कप्त विशेष व प्रकृतिके संयं।ग विशेषसे स्वाभावेक फल 
विशेष होता है यह भ्रत््यक्ष आदि प्रमाणले सिद्ध हे इससे आवश्यक कम 
हीसे फलकी सिद्धि इंनेसे ३शरसे फल होनकी सिद्धि नहीं है ॥ + ॥ 


स्वोपकारादधिए्टानं लोकवत्‌ ॥ ३ ॥ 
अपने उपकारसे ठोकके समान अधिष्ठान होवे ॥ ३॥ 


भाषानतुवादसहित | ( १३१ ) 


इश्वरकों फलदाता न मानकर ओर हंश्वरका सृष्टि करनमे कुछ प्रयो- 
जन न माननेसे जो हश्वरके सृष्टि कर्ता होनेका प्रतिषेध किया गया है 
उस प्रतिषेधका यथार्थ होना अंगीकार न करके ऐसा माना जांवे कि इंइव- 
रके अधिष्ठाता होनेमें इश्वर्कामी कुछ अपना उपकार होना माना 
जाबे और अपने उपकरण आधिष्ठान होवे जेसे छोकमें राजा आदि अप- 
ने भ्रत्य आदि व राज्य आदि कायमें अपने उपकार समेत अधिष्ठात 
होते है ऐसा माननेमें क्या दोषह? हसका उत्तर आगे सम कहंत है॥ ३॥ 


टेकिकेश्वरवदितरथा ॥ ४ ॥ 


अन्यथा ठोकवालि ईश्वरोंके सहश होगा ॥ ४ ॥ 

अन्य प्रकारसे अर्थात्‌ जेसा इंश्वरका छक्षण पूण काम आदि है उच्- 
के विरुद्ध जो इंश्वरका भी उपकार होना अंगीकार किया जावे तो छो- 
कवाले ईश्वरोके सहश वह भी संसारी अपूर्ण काम होगा ॥ ४ ॥ 


पारिभाणिका वा ॥ ५॥ 
(आ शा आर 

अथवा पारभाषक हागा ॥ ५ ॥ 

पारिभाषिक होगा अथातू उसमे परिभाषा मात्र होंगी, भाव इसका 
यह है कि, संसारी सृष्टि आदिम उत्पन्न पुरुषकों जो ईश्वर मानोंगे तो 
संसारी सष्टिक आदिर्भ उत्पन्न पुरुषमें इंशर शब्दका। कथनमात्र होगा जेसा 
हम मानते है वेसाही तुम्हरा मानना होजायगा अथात योग व तप 
विज्वेषस्त प्रकृतिम छीन हुए जो सष्टिकी आदिम समर्थ एश्वयको प्राप्त 
पुरुष उत्पन्न होते ह. उनकी हम सिद्ध कहते हें तुम इंश्वर कहंत हो यह 
समझा जायगा अथवा शब्द कहनका अभिप्राय यह है कि, स्रष्टि करनेमें 
इंश्वरका उपकार वा प्रयोजन माननेमें लोकिक इंश्वरके तुल्प इंश्वरके आत्त 
काम होनेमे प्रतिषथ होता है इससे दोमभ एक मानना चाहिये अपांत चांहे 
यह मांन कि रागप्ते अपने उपकारके अर्थ छोकिक हश्वरके तुल्य सृष्टि 
करता नहीं है अथवा है ते। परिभाषिक नाममात्र हे ॥ ०॥ झंका-विना 
रागही सृष्टि कता माना जावे! उत्तर- 


( १३२ ) सांख्यदशन | 


० | (मरी 40० ५ शा 
न रागाहते तत्सिद्धिः प्रतिनियतकारण- 
त्वात्‌॥ ६ ॥। 
से 
विना राग उसको प्िद्धि नहीं है प्रतिनियत कारण 
होनस ॥ ६ ॥ 
विना राग उसकी अथात सृष्टिकी सिद्धि नहीं होघछकती किस हतुस 
नहीं होसकती, प्रतिनियत कारण हानेसे, प्रतिनियत कारण वह है कि, जो 
कार्यकी उत्पत्तिका विशेष कारण हो बिना उसके वह काये न होश्चके विना 
रागके प्रवृत्ति नहों होती इससे राग प्रवृरत्तिका प्रतिनयत कारण ह प्रवृत्ति 
विना सृष्टिकाय होना संभव नहीं है इस७ रागके अ्तिनियत करण हंनेस 
बिना रागके सष्टिकी सिद्धि नहीं होसकती ॥ ६ ॥ 
७ शा।ए कि हि 
तदागडप न नित्यम्ुक्तः ॥ 3 ॥। 
उस्के योगमें भी इधर माननेमें नित्य मुक्त न होगा ॥»॥ 
उसके अथांतू रागके याग होनेमें भी इश्वर होना अंगीकार करनमे ६ श्र 
नित्य मक्त होगा नित्य मक्त न इनसे तुझारे सिद्धांतकी हानि हो री॥ ७॥ शंका- 
तीनां गुणे।की सम अवस्यारूप जड़ प्रकृतिभ नित्य इच्छा आदिका होना संभव 
नहीं है इससे दं।प्रकारस इच्छा आदिका होना मानने योग्य ह एक यह 
कि, प्रधानकी शक्तिके यागत साक्षात्‌ चतनसम्बंध८ इच्छा आदि धम्म होते 
हैं अथवा अयस्कान्त मणिके तुल्य सन्निधि सत्ता मात्रसे प्ररक होनपे होते 
दहं।इन दोनामेंत प्रथम प्रधान जक्तिके योग होनेका उत्तर वणन करत हैं ॥ 
प्रधानशक्तियोगाच्चत्‌ सड्भापत्तिः ॥ ८ ॥ 
प्रधानके शक्तिके योगसे माना जाय तो संगकी 
प्राति होती है॥८॥ 
अधानशक्ति, इच्छा आदिका पुरुषम योग होनेसे सृष्टि करना पुरुषमें 
माना जाय तो पुरुषमें भी संग हंनिका धमर प्राप्त होगा व श्रतिमें परुषको 
असंग वणणन किया हैं इसस श्रुतिविरुद्ध होगा अत एव प्रधान शक्तिका योग 


भाषालुवादसहित ! ( १३३ ) 


अंगीकार करना युक्त नहीं है पुरुषके असंग वर्णन करनेमें अति यह 
है “ सयततत्न पश्यत्यनन्वागतस्तेन भवत्यसड्भरोहायं पुरुषः ” अर्थ-जिससे 
कि, वह वक्त ज्ञानवान्‌ विवेकको प्राप्त तिसमें विवेक प्राप्त होनेमें आत्म- 
ज्ञान होनेकी दशामे पुरुष अपने आत्माको प्रक्ृतिसे मिन्न जानता है 
इससे पुरुष असंग है ॥ ८ 


सत्तामात्राच्चत सर्वेश्वर्यम ॥ ९ ॥ 
सत्तामाजसे चेतनका ऐश्वये माना जावे तो सबका 
ऐश्वर्य सिद्ध है ।। ९ ॥ 
जं अयस्कांतके तुल्य सन्निधि सत्ता माजसे चेतनका फेश्वय होना 
माना जायगा ते सब भोक्ता पुरुषोंका विशेषण रहित ऐश्वर्य जेंठा हम 
कहते है उसी प्रकारस होना सिद्ध होता है क्योंकि अखिल ( सम्पूर्ण ) 
मे।क्ताओंके संग्रागद्दीस प्रधान करके महत्तत आदिकी उत्पत्ति होनेका 
अनुमान होता है अन्यथा नहीं होता सत्निधि सत्तामाअसे इंश्वरका 
होना यद्यपि लिद्ध होता है परन्तु सन्रिधि सत्तामाजसे ऐश्वर्य होना व 
प्रकृतिका स्वामी व भोक्ता होना छब॒पुरुषाका सिद्ध होता है सब पुरु- 
घोंका व इं्वरका एकही सहश सन्निधि सत्ता मात्रसे चेतनेश्वय सिद्ध 
होनेसे इंश्वरकी विशेषता नहीं रहती व ह्वर होनेमें भी जो हमारा छिद्धांत 
हैं वही सिद्ध होता है अपनी ३+छासे सष्टिका उत्पन्न करनेवाछा सब सप्रथ 
हाना आदि जेसा तुप्र मानते है उस प्रकारसे सिद्ध नहीं होता इतर 
तुम्हारे मिद्धांतकी दान हैं ॥ ९ ॥ 
शी 
प्रमाणाभावान्न तरत्सीद्ध ॥ १० ॥ 


हिल हिल 0 श्र [ हे 
प्रमाणके अभावसे उसकी सिद्धि नहीं है ॥ १० ॥ 
जं। यह कहाजांब कि, इंइवरके सृष्टि कर्ता होनेके प्रमाणम विरुद्ध तक 
करना अप्तत्‌ तक है कुतक करके इंइवरका प्रतिषेध करना युक्त नहीं है 
इस शंकाके निवारणके लिये यह कहा है कि, प्रमाणके अभावस्त उस्तकी 
अयांतू्‌ इंश्वरके सृष्टि कता होनेकी सिद्धि नहों है. अमभिप्राप यह है कि, 


( १३४ ) सांख्यदुशन । 


जो किसी प्रमाणसे इंश्वरका सृष्टिकत्ता होना सिद्ध होता हे तो उसका 
प्रतिषेथ करना असत्‌ होता परन्तु प्रमाणसे सिद्ध नहीं होता इससे असत्‌ 
नहीं है क्‍योंकि प्रत्यक्षसे इंश्वरका छ्िद्ध न होना साधारण विदित है अनु- 


0 फेक बह 


मान शब्दसे सिद्ध न होनेके हेतु आगे सूत्रोंमें वर्णन करते हें ॥ १० ॥ 


सम्बंधाभावान्नानमानम्‌ ॥ ११ ॥ 
सम्बधके अभावसे अनुमान नहीं होसकता ॥ ११ ॥ 


'सम्बंध' शब्दका अर्थ यहाँ व्यात्तिका हे सम्बंधंक अभावसे अथात्‌ 
व्याप्तिकी सिद्धि न होनेसे इंश्वरका अनुमान नहीं होसकता क्योंकि 
सम्बंध ( व्याप्ति ) का ज्ञान पूर्व प्रत्यक्षसे होता ह इंश्वरमें पूव प्रत्यक्षका 
कुछ हम्बंध नहीं है इससे अनुमानसे इश्वरका प्रमाण नहीं हो कता अथवा 
प्रयोजन व प्रवृत्तिमें सम्बंध इनेसे विना अयोजन कममे अबद्ृनि नहीं 
होती इवरमे प्रयोजन होना सिद्ध न होनेसे (प्रयोजनके अभावसे ) $5वरके 
सष्ठि कता होनेका अनुमान नहीं होसकता ॥ ११ ॥ 


शरुतिरष प्रधानकायत्वस्य ॥ १९२ ॥ 
श्रुति भी प्रधानकाये होनेकी है ॥ १२ ॥ 


श्रुति भी प्रधानके काय होतमें हैं इसस शब्दसख भी इश्वरका सृप्टिका 
कारण होना व जगत्‌ इश्वरका काय होना अथात्‌ प्रक्ृ/तके सदझय इश्व- 
रका डपादान कारण हांना सिद्ध नहीं होता जगत्‌के प्रधानके काय होनेके: 
प्रमाणमें श्रुति यह है " अजामकां छोहितशक्रक्रृष्णां बद्दी: प्रजा सज- 
मानां सरूपा: ॥ अजेह्यकी जुषमाणा5नुशते जहात्पेनां भुक्तमोगामजोउन्य;/ 
अर्य-एका अजा ( प्रकृति ) लोहित शुक्ल कृष्ण रूपको अथांत्‌ रज 
सत्व तम गणरूपर्का अपने स्वछपसे बहुत प्रजा जिसने उत्पन्न किया 
उसव। एक अज पुरुष उसके साथ प्रीति करता हुवा शयन करता है 
अथांतू भोग करता है व टखरा अज( पुरुष ) जा विरक्त है वह इस भोग 
की हुई अजाको परित्याग करता है ओर “ तदक्षत बहुस्थाम्‌ ” हइृत्याद 
अर्थ-उसने इच्छा किया कि, 'भ॑ बहुत होऊं/ इत्यादि जो चेतनकी ग्रतिपाद के 


भाषालुवादसहित । ( १३५ ) 


श्रुति हें वे सृष्टिकी आदिमे महत्ततव औपाधि८, जो महापुरुष है उसको 
जो ज्ञान उत्पन्न हुवा है उच्चके ज्ञानवर्णनमें हें अथवा कूल गिरनकी इच्छा 
करता है, यह कहनेके समान प्रकृति विषयमें यह श्रुति गोणी है ए्ठा 
मानना चाहिये जो ऐसा नहीं माना जावेगा तो “साक्षी चेता केवलों निमु- 
णश्वच ' अथ-'साक्षी चेदन केवल निगंण है' इत्यादि श्रुतित् परिणामी होना 
परुषमें संभव ई होता इससे प्रधानहीका कार्य जगव है यह जो इश्वरका 
प्रतिषव है एश्वरयमें वेराग्य होनेके अर्थ व विना इश्वर ज्ञानके भी मोक्ष 
प्रात्त हेनिके योग्य है यह प्रततपादनक अथ प्रोटिवादमात्र है यह जानना 
चाहिये अन्यथा ओपाधिकोंके नित्य ज्ञान इच्छा आदि महत्तलके परि- 
णाम रुपाके अगीकार करनेमे ओपाधिकोंका कूट्स्थ होना संभव होगा 
आपाधिकोंका नित्यकूटस्थ होना सिद्ध न द्वोनेसे प्रमाणके योग्य 
नहीं है इत्यादि प्रकृतिक जगत॒कता होनका प्रतिषिध ब्रह्मप्रीमांसाम अथात 
बदान्त सूज्ोंमे द्खना चाहिये ॥ १२ ॥ अब अविद्यासते बंध नहां हाता 
यह जो प्रथम अध्यायमें सिद्धांत वणन किया है फिर यहां विस्तारसे 
वर्णन करते हें- 
| आभत बोस >+ ऊ लि + 
नाविद्याशक्तियागा निःसगस्य ॥ १३ ॥ 

शी 4 | ८४०० लक. १ किया. ४ अरे 

निःसंगका अविद्या शक्तिके साथ योग नहीं है ॥ १३॥ 

ज॑ यह शंका करे कि. प्रधान नहीं है अविद्या शक्ति चतनमे रहती है 
उस्लीखे बंधन होता है उसके नाशसे मोक्ष होता है इसके उत्तरमें यह 
सूत्र है कि, नेःसग ( संगरहित ) पुरुषका अविद्यागाक्तके साथ साक्षात्‌ 

ग होना संभव नहीं होटा क्योंकि प्रकृति वा प्रकृतिकाय झूप अप- 
नेक अन्नानम पुरुषका मानना अविद्या ह यह अविद्या विकार विशेष 
अधिकार हेतु संयेगरूप संगंक विना संभव नहीं होता ॥ *३ ॥ शेका- 
अविद्या वशहीमे अविद्याका योग कहना चाहिये और अविद्याके पारमा- 
थिंक न होनेस्त अविद्याके साथ संग नहीं है एवा मानना चाहिये? उत्तर- 


तयांगे तत्सिद्धावन्योन्याश्रयल॒म्‌ ॥ १४ ॥ 


(१३६ ) सांख्यदशोेन । 
_ ये ७ सि ० 
उसके योगमें उसकी सिद्धि होनेमें पररुपर आश्रय 
७ डर 
हाना है ॥ १७ ॥ 
उसके योगमें उत्तकी सिद्धि इनिमें अथात्‌ अविद्याके योगस्ते अविद्या 
दिद्ध द्निम परस्पर एक दूसरेके आश्रय होना है ओर हसप्रकारसे पर- 
स्पर आश्रय होना माने जानेम्न अनवस्था दोषकी प्राप्ति है।॥ ९४ ॥ 
:॥ (0 ह का के ७७ ० हर नो ० 
इंका-चीर्जाकुर के तुब्य होनेम्ें अनवस्था दोष नहीं हे अथांत्‌ जेसे यह 
नह जाना जाता है कि, बीज पहिले हुआ अथवा अंकर, इसी प्रकारसे 
अविद्या अविद्याके आश्रय हंनमें कहना चाहिये? उत्तर- 
शी. ज + न | 0०. श्रु जिया 
न बाजाकुरवत्सादिससारथ्ुवः ॥ १५ ॥ 
ऊ+ 22 श्र आपका पवक. 3.3 श्र | 58 2, शा... [ 
ससारक साद हानक अमाणम शांत हानस बाज व्‌ 
] जिद | को 
अंकरके तुल्य नहीं है ॥ १५ ॥ 
संसारक आादे संयुक्त हनेमे श्रृत प्रमाण हानेसे बीज व अकुरक तल्य 
नहों है अति यह हैं " विज्ञानघन एवभ्यों मतेभ्यः समृत्याय तान्यवानु 
विनश्यति ” अरथ-विज्ञानधनही इनग्रतांसि उठाकर अथात्‌ उत्पन्न करके 
उनहीको फिर नाज्ञ करता है इत्यादि || १० ॥ 
विद्याताबयत ब्रद्माबाधप्रसड्ः ॥१ 
विद्यास अन्य हानम ब्रह्मक नाश हानका प्रसंग है ॥१६९॥ 
जो वद्यास अन्य होनाही अविद्या शब्दका अथ माना जावे तो बद्मज्ञा- 
नका नाश होनमे ब्रह्म ( आत्मा ) का भी नाश होनका अंग है क्योंकि 
बह्मतानझूप विद्या (ज्ञान) मिन्न अथात विना विद्या नहैं। रह सकता॥१६॥ 
ञअ हल एफ 
अंबाध नप्फट्यम् ॥ १७ ॥ 
ह॥, ०: सह ७० 0 49 यान ज्‌ 
बाधा न होनम [नेष्फल हाना है ॥ १७ ॥ 
जो अविय्ा भी रही और विद्यामय जो ब्रह्म है उसमें विद्यास अवि- 
द्याये बाधा न हुई अथात्‌ अविद्याका नठा न हुवा तो विद्याका होनाही 


भाषालवादसहित। ( १३७ ) 


निष्फल है अन्यपुरुषमें भी विद्या हेनेसे कुछ फल न मानना चाहिये ओर 
विद्याका होना व माननाही वृथा है ॥ १७ ॥ 
ही विदा न 0००] चर 
_विद्याबाध्यले जगतो5प्येवम ॥ १८ ॥ 
विद्यासे वाधाके योग्य होनेमें जगतका भी इसी प्रका- 
रसे ॥ १८॥ 
जे। विद्यास बाघा( नाश )के योग्य है उत्तको अविद्या होता माना जावे 
ते जगवका प्रकृति महत्तव आदि जो अखिलप्रपंच है घबका अविद्या 
होना सिद्ध होगा क्योकि विद्यासे यह सब बाधा (नाश ) के योग्य है 
ओर जो अविद्याही प्रद्चति महनलख आदि सब हें तो ज्ञानसे अविद्याक नाश 
इनमें चछु आदिसे स्थल जगवका प्रत्यक्ष न होना चाहिये परन्तु एसा 
नहं। होता इससे विद्यात्ष बाधा ( नाश ) के योग्य अविद्याका छक्षण नहीं 
इंसकता ॥ १८ ॥ 


आर 
तद्पले सादित्वम ॥ १९॥ 
उसीके रूप होनमें सादि होना सिद्ध होगा ॥ १९॥। 
._ उर्स'के रूप हांनमें अयोत्‌ विद्या्ष बाबाके योग्य पदार्थ हं। आच्या 
इंनिमम अविद्याका अरनादि होना सिद्ध नहीं होगा अथोव जे। किसी प्रका- 
२७ विद्यासे नाशके यंग्य पदाथही अविद्या मान छीजावे तथापि पुरुषम 
अविद्याका सादि ( आदि छाहठेत ) होना सिद्ध हगा अना[दि होना सिद्ध 
न होगा क्योंकि “विज्ञानचन एव इत्यादि अथ-'विज्ञानछपही है इत्यादि 
श्रुतियोंघ्त प्रढय आदिम पुरुषका ज्ञानस्वरूप है।ना सिद्ध होत, है इससे 
अविद्या मंयाग पुरुष अनादि पारमार्थिक सिद्ध नहीं होता अविय्ाके 
अनादि माननेवालाका मत मिथ्या ह अविद्या बुद्धिका धम है प्रुषका 
धम नहीं ६ यह श्रतिप्रमाणसे पुरुषके विज्ञानरूप होनेसे सिद्ध है ॥१० ॥ 


न धर्मापलापः प्रकृतिकायवेचित्र्यात्‌॥२ ० 


प्रकृतिके कार्योमें विचित्॒ता होनेसे धर्मका अपलाप 
( मिथ्या कथन ) संभव नहीं होता ॥ २० ॥ 


(६ १३८ ) सांख्यदर्शान । 


8, था. छा, 


प्रत्यक्ष न होनेसे धमेंकमंका अपछाप संभव नहीं होता अथोव यह 
जो कहा गया है कि कर्म निमित्तस्े प्रधानकी प्रश्नत्ति होती है इसपर जो 
यह शंका की जावे कि, इस कम वा धर्मका यह फछ हुवा अथवा इस 
धर्मस ग्रकृतिकी प्रवृत्ति होती है यह प्रत्यक्षसे सिद्ध नहीं होता भत्यक्षसे 
सिद्ध न होनेसे ऐसा मानना मिथ्या है इस पूर्वपक्षके समाधानके अर्थ 
यह कहा है कि. प्रत्यक्षत्ते सद्ध न होनेखे धर्मका अपलछाप नहीं है अनुमा- 
नसे यह सिद्ध है कि, नानाप्रकारके कर्म अनुघार प्रकृतिके विचित्र कार्य 
रूप सृष्टि होती है अन्यया प्रकृतिके विचित्रकाय अनेकप्रक/रके शरीर व 
भोग होनेका कोई हेतु सिद्ध नहीं हेता ॥ २० ॥ अन्यभी प्रमाण वणन 
करते हें- श्र 

सी ८ की 
शआुतिलगादिभस्तारत्साह्टः ॥ २१ ॥ 
श् ही कान शो ९ 3 

श्रुतिप्रमाण आदिसे उसकी सिद्धि है | २१ ॥ 

श्रुतिप्रमाणसे धर्म आदिकी सिद्धि है श्रुति यह है “पृण्यों वे पण्यन 
भवति पापः पापन” अर्थ-पुण्यक्ष उत्तम व वापस निकृष्ठ होता है धर्मके 
प्रत्यक्ष न हनेस मद वाद करत है कि, ध्मंका मानना विध्या है परन्तु 
धर्म अनुमानसे वेदप्रमाणसत विद्यांसख अथात्‌ ज्ञान उदय होनते योगि- 
योतों प्रत्यक्षसे सिद्ध होनेसे सिद्ध होताहै॥० '॥जों यह संशय होकि प्रत्यक्ष 
नहीं है इससे न मानना चाहिये इस संशयके नवारणक लिय आगे सत्र 
उत्तर वणन करते है- 


९ णान्त ॥4| 

न नियमः ग्रमाणान्तरावकाशात्‌ ॥ २२ ॥ 

ध्ट लक की /£ 
अन्यप्रमाणाक अवकाश हानसे [नयम नहीं है ॥ २२ ॥ 

प्रत्यक्षेक अभावछ्ते वस्तुक अभाव होनेका नियम नई हे क्योंकि जो 
प्रत्यक्षसे सिद्ध नही होता वह अनुमान आदि अन्य प्रमाणेसरि सिद्ध होता 
है अन्यप्रमाणोंके अवकाश होने प्रत्यक्षदीसे सिद्ध होंनका नियम नहां हे 
इससे अनुमान आदि प्रमाणसे धर्म सिद्ध होनेसे सिद्ध व सत्य है॥ २२॥ 
घमके तुल्य अब अधमकंभी तिद्ध करते हं- 


भाषानुवादसहित। ( १३९ ) 


उभयत्राप्येवम ॥ २३ ॥ 
दोनोंमेंभी इसी प्रकारसे ॥ २३ ॥ 
दोनोमें इसी प्रकारसे कहनेका अभिप्राय यह है कि. यथा ध्ममें अनु- 
मान व शब्द प्रमाण हैं तथा अधर्ममें हें दोनोंमे एकही प्रकारस जानना 
चाहिये ॥ २३ ॥ 
है ढ# कय को रे 
अर्थात्‌ सिढ्िश्वेत्‌ समानमुभयोः॥ २४ ॥ 
अथंसे सिद्धि होवे तो दोनोंका समान प्रमाण हे ॥ २४ ॥ 
वेदविहित जो कर्म हें उनके विरुद्ध कहनेम जं। अर्थ प्राप्त हता है वह 
अपर्म है इस प्रकारसे अथात्‌ जो धर्म नहीं है वह अधर्म है अर्थापत्तिसे 
अपधमकी सिद्धि होती है अधर्मका प्रमाण नहीं ह जो यह सशय हे। तो 
इसके निवृ्त होनेके अथ यह कहा है कि, दोनोंका धर्म व अधमका समान 
प्रमाण ह अर्थात्‌ श्रतिमें दोनोंका समान वणन है यथा विधिम धर्मका वर्णन 
डर तथा निषेध अधर्मका वणन है अर्थात्‌ “ परदारात्न गच्छेत ” अर्थ- 
परद्धीमें गत न करे ््त्यादि शर्त वाक्य है ॥ २४ ॥ 
अतःकरणधघमतर पमादानामस ॥ २० ॥ 
र्ः छक | रः कद 
धर्म आदिकोंका अतःकरणधमंत्व है ॥ २५ ॥ 
घमआदिका अतःकरण धर्मल है अर्थात्‌ धर्म आदि अंतःकरणके धर्म 
है अतःकरण काये व कारणरूपम हंता है प्रकृति अंश विशेष जो अंतः- 
क्रण ह उसमे धम अधर्म संस्कार आदिक प्रलयम रहते है ॥ २० ॥ 
शंका-धर्मआदि अंतःकरणके धर्म होंवे परन्तु प्रकृतिक कार्योक विचित्र 
हॉनेसे व श्रांतप्रमाणसे धमआदिकी सिद्धि जो कहा है यह अगुक्त है 
क्योंकि जिग्रुणान्मक प्रकृति व उसके कार्योकी श्रतिहीत्रे बाधा होती 
है श्रुति यह है “ साक्षी चेता कवलो निगुणश्र ” अर्थ-साक्षी ज्ञान 
रूप केवल निगुण ह तथा “ अशब्दमस्पशेमरूपमव्ययं तथारखं नित्यम- 
गंधवच्च ” अथ-शब्दरहित स्पशरद्दित रूपराहित नाशरहित रसरहित निर्य- 


( १४० ) सांख्यदशन । 
गंधरद्दित हे, इत्यादि वाक्यों& प्रकृति गुणक नाह होने व न रहनेका प्रप्माण 
होता है उत्तर- 
[4 ४ यन हू 
गुणादानां च नात्यन्तबाधः ॥ २६ ॥ 
पा 4५५ ७३ 
गुणआदिका अत्यन्त नाश नहीं है ॥ २६॥। 
गुणआदिका अथात्‌ सत्वआदिका व उनके धम् सुख आदिका व उनके 
काय महत्तक्त आदिका स्वरूपसे नाश नहीं है संसग न रहनेसे चंतनमे 
गुण आदिका नाश है यथा लेहिके उष्ण होनकी बाधा होती है अथाव 
लोहेके उष्ण होनेका नाश होता हैं )| २६ ॥ झंका-स्वप्न मनोरथके तुल्य 
मिथ्या माननेमे केसे स्वरूपसे नाश द्ोना यथार्थ नहीं है? उत्तर- 
4 जि | आप + [4 पे 
पंचावयवयोगात्‌ सुखादिसंवित्तिः ॥ २७॥ 
+. ७.३०... जिक दि ही न द्रि 
पंच अवयवोंके योगसे सुख आदिकी उपलब्धि अथवा 
का रा ७ छा आये 
सिद्धि होती है ॥ २७॥। 
न्यायके पांच अवयव है; प्रतिज्ञा. हेतु. उदाहरण, उपनय, वे निंग- 
मन, इन पाँच अवयवोाक यागसे अथाव मेठस सखआाद अप्रत्यक्ष पदा- 
थोंकी अनुमानद्वारा विद्धि होती है यथा सुख सत्‌ है यह प्रतिज्ञा है 
किस देतुसे सत है! अथक्रियाकारी हादसे, यह दहेत है, जो जो अथ क्रि- 
याकारी ( प्रयोजन सिद्धिरूप क्रिया करनेवाला ) होता हैं वह खत 
होता हे जसे 'चेतन पुरुष 'यह उदाहरण हू, 'सख पुलकादिझूप अथ क्रि- 
याकारी है! यह उपनय हैं. (तिससे मसल खत है! यह नगमन है, इस 
प्रकारसे पांच अवयवोके योगस अनुभानद्वारा गुण आदि अप्रन्यक्ष प- 
दार्थाका खवया नाश होना सिद्ध नहीं होता कारणरूपसे रहना सिद्ध 
होता है ॥ २७ ॥ अब नास्तिक जो प्रत्यक्षप्रात्र प्रमाण मानते ह अन्य- 
प्रमाणका व्याप्तका साद्ध न मानकर नहीं मानते उनका यह शका है- 


न सकृद्गहृणात्सम्बन्धसिद्धि ॥ २८॥ 
एकवार सहचाग्के ग्रहणसे सम्बंधकी सिद्धि नहीं 
होती ॥ २८॥ 


भाषातुवादसहित | ( २४१) 
एकवारके सहचारके ग्रहणस्ते सम्बंध ( व्याति ) की उतिद्धि नहीं 


होती वारम्वारकी ग्रात्ति नहीं होती क्‍योंकि धूम व अग्निको कहीं साथ 
होते देखकर सदा साथही होना नहीं मान सक्ते विना धूम भी आग्मि होता 
है नहीं. कहीं हाथी व अग्नि एक जगह देखकर फिर कभी हाथी देखकर 
अग्निका होना अठुमान करना भी मानने योग्य होगा इससे व्यात्तिग्रहण- 
के असंभव होनेसे अनुमानस अर्थकी सिद्धि नहीं है ॥ २८ ॥ अब इस्र 
अप्रत्यक्षपदाथप्र व्याप्तिग्रहण न होनेकी झेका निवारण व व्यात्तिसे 
अनुमानद्वारा अप्रत्यक्ष पदायेके मिद्ध करनेके अर्थ सूत्रकार प्रथम 
व्यात्तिका लक्षण वर्णन करते हें- 


बी हेत ७. 
नियतधमंसाहित्यमुभयोर कत- 
अब श्र + ०. 
रस्य वा व्याप्त ॥ २९॥ 
कक; र्‌ छ-- ज 
नियतधमंसहित होना दोनोंका अथवा एकका 
शो 
व्याप्त ह ॥ २९ ॥ 
नियतधर्म सहित होना अथात पर्मीक ध्मंका उसके साथही रहना सह- 
चार ह दोनाका अथत स(-पसाधनका अथवा एक सावनमात्रका जो 
नियत घम्र अथांत व्यमिचाराहित सहचार ह बह व्यात्त ६ दानोंका यह 
ममव्यात्तिपक्षम कहाहे और नियम तकके साथ ज। अजुकुल हो वह ग्रह- 





* एक साथनमात्रका हृए्ठान्त कायद्रत्यम समझना चाहय क्याक साध्यन 
कारणके साथ साधनकार्यका सम्बंध अवश्य हाता है क्योंकि कार्य विना कारण 
के नहीं होता वा नहीं रहता है व कारण विना कारयके रहता हे व होतादे यथा 
घूम कार्य दिना अग्निक नही होता व अभि कारण बिना धृमके रहता है व 
चकमक पत्थर आदिसे बिना धृमके प्रकट होता हे तथा बिना कार्यके कार- 
णका होना व विनाकारणके कार्यका न होना प्रथिवी घट कनककुण्डछ आदि 
दृष्टान्तासे समझलेना चाहिये कार्य विना कारण न होनेंले कारण खाध्यमें 
का्यसाधन मात्रका सहचार हे दोनोंका सहचार ( साथ रहना ) प्रथिवी गंध 
आदिमें जानना चाहिये क्योंकि विना प्ृथिदी, गंध नही होता व विना गंध 
ग्थिवी नहीं द्वोती इत्यादि । 


( १४२ ) ” सांख्यदशन। 
णके योग्य हे नियत धम सहित होना व्याप्ति होनेसे व्याप्तिग्रह ( व्याप्ति- 
अहण ) असंभव नहीं है यह भाव है ॥ २९ ॥ हे 
न तत्वान्तर वस्तुकट्पनाअसक्तः ॥ ३ ० ॥। 
वस्तुकी कल्पनाका प्रस्तंग होनेसे तत्त्वान्तर ( भिन्न- 


तत्व) नहीं है॥ ३० ॥ 

व्यात्तिका आअय जो वस्तु ह उसकी मे कल्पना हेोनक प्रसंग नियत 
धम सहित होनेसे मिन्न कोई पदाथ व्यात्ति ।हद्ध नहा होता अथोव जा 
वस्तु सिद्ध है उसीकी व्याप्ति होनेमात्रकी कल्पना के जाता है यह हमारा 


( ग्रंथकारका ) मत है ॥ ३० ॥अब अन्यआचार्याका मत वणन करते हं- 


निजशत्तयुड्धवामत्याचायाः ॥ ३१ ॥ 
अपनी शाक्तिसे उत्पन्न व्यात्ति है कोई आचाय यह 


७७. कर 


मानते है ॥ ३१ ॥ 

कोइ आबाय यह कहते है कि व्यप्पकी निजशक्तिसे उत्पन्न शक्ति 
विशेषरुप तल्वान्तर व्याप्ति हे परन्तु निजशक्तिमात्र जबतक ट्रव्यमें 
स्थित ६ व्यात्ति नहीं है ओर उत्पन्न दुएका टद्रब्यसे वियोग होजाने व 
दूरदेशम प्राप्त होजानपर भी व्यात्िमाव नहीं रहता यथा दशान्तरम 
प्राप्त वृभकी अग्रिस्ते व्याप्प न होनेत्ते व दशान्तरम गमनख वह शक्ति 
नष्ट हो जाती है इससे यह लक्षण यथा नहीं। है हम अपने लक्षणमें 
नियत धमंका साथ होना कहा है इससे हमारे लक्षणके अनुसार उत्पत्ति 
कालावच्छिन्नता सहित धूम विशेषणक योग्य है अर्थात्‌ जेसकालम धूम 
अग्नि्॒ष उत्पन्न हो रहाहे अग्नि सम्बंध राहेत नई। हुआ। उध् काछ परिमाण 
युक्तदी धूम लक्षणमें घटित होता हे इससे दंबर्की प्राप्ति नहीं है ॥ ३९ ॥ 


आध्येयशक्तियोगइतिपंचशिखः ॥३२॥ 
आध्येयशक्तिका योग व्याप्ति हे यह पंचशिख आचाये 
मानते हैं ॥ ३२ ॥ 


भाषालवादसहित । ( १४३ ) 


प्रकृतिआदिका बुद्धिआदिमें व्यापक हान व बुद्धि आदिक व्याष्य 
होनके व्यवहारसे प्रकृतिआदिकी आधघारताशक्ति व्यापकता व बद्धि- 
आदिकी आधियताशक्ति व्याप्यता है आधेयशञक्ति ( व्याप्य हेनेके घम ) 
का योग अर्थात्‌ आय शक्तिम्रान्‌ होना व्यात्ति है तथा आधार अग्नि- 
में आधिय धूम होनेकी शक्तिका योग व्यात्ति हे, यह पंचशिस आवायका 
मत है ॥ ३२ ॥ अंका-व्याप्य वस्तुकी स्वरूपशक्तिद्दी व्यात्ति है 
यह मानना चाहिये आधेयश्ञक्तिकि कल्पना करनेका क्‍या प्रयोजन 
है? उत्तर- 


4० कर ३ बैक 
न स्वरूपशक्तिनियमः पुनवादप्रसक्तेः ॥ ३३ ॥ 
के जिद 4 
पुनर्वाद ( पुनरूक्ति ) के प्रसेगसे स्वरूपशक्ति नियम 
शो £ अर. 
( व्याप्ति ) नहीं है ।। ३३ ।। 
यथा घट ( कलश ) है यह कहनके तुल्य स्वछूपशक्ति कहने व्याप्य 
व व्याप्पके स्वरूपमें अथभद ज्ञात न होनेसे पनवोद होनेका प्रसंग होता हे 
इससे स्वरूपशब्द ग्रहण न झरके व्याप्तम व्याप्यधमंता उपपादन 
( प्रतिषादन ) के अर्थ शक्तिपदको ग्रहण किया है ॥ ३३ ॥ 
शा चर थ्‌ 2 3 
विशषणानथक्यप्रसक्तः॥ ३४ ॥ 
0 है रः रा %:2 7 
विशषणक अनथक हानक प्रसगस ॥ ३४७ ॥। 
व्याप्यका व्याप्यस्वरूप विशेषण कहना पुनवाद होनेसे अनथंक है 
अनथेक होनके प्रखगस स्वरूप शब्दकों ग्रहण नहीं किया ॥ ३४ ॥ अब 
न्‍्य द्षण कहते ह- 
आर कक 
पल्लादप्वनुपपत्तश्च ॥ ३५ ॥ 
् 4 का जि. 
पछवआदियें सिद्ध न होनेसे ॥ ३५ ॥ 
पछुव आदि वृक्ष आदिसे व्याप्य हें अयांत्‌ वृक्ष आदि व्यापक व्‌ 
पल्व आदे व्याप्प हैं पल्ठद आदि व्याप्यमें स्वदूपशक्तिप्रात्न कहना 
व्या'त्तिका लक्षण संभव नहीं होता क्योंकि पछव छिन्न होजाने अथांत्‌ 


( १४४ ) सांख्यदरोन । 


कटजानेपर भी पछ्ठवोंक स्वरूपकी शक्ति वृक्षमे रहनेश्ले व्याप्यताकी सिद्धि 
होगी ओर आधियशज्ञक्ति पछुवोंक कटनेके समयमें नष्ट होगी इससे कट- 
जानेपर व्याप्तेोिका अभाव है ॥ ३०५ ॥ शंका-पंचशिसने व्याप्यकी 
झक्तित्षे उत्पन्न शक्तिविशेषरूप व्यात्ति है यह क्ये। नहीं कहा? ऐसा नहीं 
कहा तो घूमके अग्निके आधेय होनेंक अभावसे अग्नेका व्यापक व वृमका 
अग्निसे व्याप्य होना सिद्ध नहीं होता अर्थात्‌ धमकी व्याप्यता सिद्ध नहीं 
होती, उत्तर- लिन 
हिदहवप छा 
आधेयशक्तिसिद्धों निनशक्तियोगः समा 
नन्‍्यायात्‌ ॥ ३६ ॥ 
रस के | आप 2१ जाए. आथआ 
आधेयशक्तिका व्यापत्ति होना सिद्ध होनेमें समान न्याय 
दि20 शक 02७ आग, 88. हिल [4] 
( समान युक्ति होने ) से निजशक्तिसे उत्पन्नभी व्याप्ति- 
९२, वि 
रूपसे [सेद्ध ह॥ ३६ ॥ 
जैंस भावविशेष व युक्तिस अधियशक्तिका व्यात्ति होना सिद्ध होदा है 
झसेही निजशक्तिस उत्पन्नभी व्यात्ति होना सिद्ध हाता है नानाविधके सह- 
चारकप व्यातियोंके होनेसे एक दृसरक सहश न हंनेमें जैसे नाना अथ 
व ठाव्द होनम दोष नहीं है दोष न समझना चाहिये अपने मतमेंभी 
नानाविधके सहचारही अनेक्व्याप्ति होना जाननेक योग्य हैं अनुमानके 
हेतु हानमाज्पे व्याप्तियोकी सामान्यता सम्रझना चाहिये यथा ठण, अरणि. 
मांणि, कारयरुप हें परन्तु एक दसंरका परस्पर विजातीय होना सिद्ध होता 
है अर्थाव कायत्वरूप परजातिसे समान हैं व अपरजातिभदसे भिन्न हें इसी 
प्रकार अनुमान हँतु होनेमात्रसे सहचारोंकी समानता व प्रकार भदसे वह 
अनेक व विजातीय हैं अनुमानप्रमाणके बाधक अ्रम दोष निवारणके अथे व 
व्यात्तिक निश्चित हंनिकेअथ यह व्याप्तिका वणन किया गया ॥३६॥ अब 
उक्त पंच अवयवरुूप शब्दका ज्ञानननक(उत्पन्न करनेवालू)6।ना सिद्ध करनेके 
प्रयोजनसे शब्द शक्तिका श्रतिपादन व झाब्दप्रमाणम विरुद्ध पक्षवालोके 
दूषणोंका प्रतिषेष किया जाता है ॥ 


भाषाठवादसहित । (१४५ ) 


+ (0 कर क 
वाच्यवाचकभावः सम्बंधः शब्दाथयाः ॥ ३७॥ 
वाच्यवाचकभाव राब्द वे अथका सम्बंध है ॥| ३७ ॥ 
अथमे वाच्यता शक्ति व शब्दमें वाचकता शक्तिका भाव दोने। अब्दु 
व अथका सम्बंध हे इस सम्बंधके ज्ञानसे शब्दस अथंका बोध होता है 
॥ ३७ ॥ शक्तिग्राहकोंकी वणन करते हैं ॥ 


की आम. > बर्घा की ५ 
त्राभस्सस्वधासादहः ॥ ३८ ॥ 
तीनस संबंधकी [सांद्धि है ॥ ३८॥ 
आप्तापदश, वृद्धव्यवहया: प्रसिद्धपद्समानाविकरण, इन तीनसे सम्बंध 
ग्रहण किया जाता है ये तान सम्बधक सिद्ध दोनके हतु है ॥ ३८ ॥ 


ने कार्ये नियम उमयथा दशनात्‌ ॥ ३९॥ 


6 पर '_द 2 डे 5 7 हक सं रा श्प्‌ 
आत्तिपह कायम देह थे यूथ नियम न|! है कया के लोक कायके 
पे कक ही नि का 2 0 ्ट पी हि पु कि लाए े दाम] 
तुल्य अकायद भी वृद्धय्पददाग्यादि देखनम आते है यथा गोटारी ह 
# 


कार्यपर वृद्धवाक्यसे से ५ था5काउप्वहार दखा एहह इसी प्रकारर ०३ 
पुत्र उत्पन्न हवा इन्यादि दि दयदल्य परवाक्यसे पुलकादि हंलका ब्यइ- 
हार देखा जाता है इस प्रकरम्त काप वे अकाय दोनामे शक्तिग्रद 4ख से 
कायमाज+ नियम १६: हे ॥ ६९! जंका-लोकम अथ व प्रत्ययण आादिक 
दसनेड (55 पदायमे नी साक्तिग्रह हवे परंतु वदम अकाय बोपपक वृथा 
होनेछ्ठे कझछ अकायमे शक्तिग्रह दाग।! उत्तर- 


 ऋ. जि (0 आज 
लाक व्युत्पन्नस्य वदाथप्तातः ॥ ४०॥ 
लोकमें व्युत्पन्नको वेदायेकी प्रतीति होती है ४० ॥ 
लोकम जो पुरुष शब्दशक्तिमें व्युत्पन्न होता है उसीकी लोकानसार 


बंदक अथका प्रतात हाहे। ६ ठाकर गब्दशाक्त ।भन्न हा व ददम आंभन्न 
१० 


( १४६ ) सांख्यदशोन । 


हो ऐसा नहीं होता इससे छोकमें सिद्ध अर्थ पर शक्तिय्द होना देखनेसे वेद- 
में भी उसकी सिद्धि होती है ॥ ४० ॥ 


न त्रिभिरपारुषेयत्वाद्वेदस्य तदर्थस्याती- 


न्द्रियत्वात्‌ ॥ ४१॥ 
सा [पे | + अििीि. | बिका | कप 
आप्तोपदेश आदि तीनसे वेदमें शक्तिग्रहका होना 
वेदके अपोरुषेय होनेसे व वेदाथेके अतीन्द्रिय हेनिसे 
संभव नहीं होता | ४१ ॥ 
जो किसी पुरुषस न कहा गया हो वह अपोरुषेय हे वेद किंधी पुरुषसे 
कथित सिद्ध न हंनेसे अपोरुषेय हे अपोरुषेय होनेसे आप्तोपदशसे वेदा- 
यमें शक्तिग्रह होना संभव नहीं होता तथा वदायके अतीन्द्रिय ( अप्रन्यक्ष ) 
होनेस वेदाथमें वृद्धव्यवहार व प्रसिद्धपद समानाधिकरण ईंनेका ग्रहण 
नहीं होतकता ॥ ४१ ॥ वेदायके अतीन्द्रिय होंगके प्रतिषेधमे प्रथम 
उत्तर वर्णन करतेहैं- 
कम बाप 0 ऊर # त्र 
ने यज्ञादः सवरूपता पमत वाशष्टयात्‌४७२ 
नहीं प्रकूषफल करनेवाले होनेसे यज्ञ आदिके स्वरू 
पहीसे धर्म होना विदित होता है ॥ ४२ ॥ 
जो वेदाथका अतीन्द्रिय होना कहा है यह युक्त नहीं है क्यों/क देवता 
उद्देश्यक ट्रव्यन्पाग आदिझुप यज्ञदान आदिका स्वरूपहीसे धर्म होना 
बेशिप्टयते अथात्‌ प्रकृष्षफल करनेवाले होंनेसे विदित होता है फल- 
विशष होने व इच्छा आदिरूप हेनेसे यज्ञादिक अतीन्द्रिय नहीं हें जो 
यह कहा जाय कि, देवता आदि अतीन्‍न्ट्रिय हें तंअधीन्द्रियों भी पदार्थ 
होनेके पमंसे सामान्यरूपसे प्रद्ीति होनका आगे वर्णन कियेजानेसे 
अतीन्द्रिय नई। ह ॥ ४९ | अपोरुषेय होनेसे जो आप्त उपदेशका अभाव 
कहा है उसका उत्तर कहतेहें ॥ 


निजशक्तिव्युत्पत्त्या व्यवच्छियते ॥ ४३॥ 


भाषालुवादसहित । ( १४७ ) 


निजशक्ति व्युत्पत्तिद्वारा विभाग वा भेद सहित उप- 
देश कीजाती है ॥ ४३ ॥ 
अपोरुषेय होंनमें भी वेदोंकी जो। निज अथांत्‌ स्वाभाविकी अर्थोम शक्ति 
है वही परम्परासे अप्रपुरुषोंकरके इस शब्दका यह अथे है ऐसी व्युत्प- 
त्तिद्वारा अथान्तरसे पृथकू करके जो अर्थ जिस शब्दमें नियत है उसीसे 
उपदेश की जाती है आधुनिकशब्दके समान कोइ आपसे संकेत नही करता 


जिससे पॉरुषेय होनकी अपेक्षा होवे ॥ ४३॥ ब 
योग्यायोग्येषु प्रतीतिजनकत्वात्‌ तत्सि- 
दि: | ४४ ।। 

योग्य व अयोग्योमें प्रतीतिननक ( उत्पत्तिकर्ता ) 


2 शा 


होनेसे उसकी सिद्धि है ॥ ४४ ॥ 

योग्य व अयाग्याम अथात प्रत्यक्ष व अध्रत्यक्षपदाथाम सामान्य 
धमंत साधारणसे पदाका अथम प्रतातेजनक होना अनुभवर्ठ ।द्ध हानस 
ह8सकी अयात शक्तिग्रह ( अथ ग्ररणशक्ति ) की छिद्धि हे परन्तु जो 


सामान्य नहा है एसा ।वशष अतान्द्रय अपृववाक्थ इ उसका ग्रहण 
हस पुवदणनञ्न ने समझना चशहय शब्दगतेवशपक्रा वणन कया जाता 


हैं | ४४ || 
न नत्यत्व वदाना कायलशथ्ुतः ।॥ ४५ ।। 
काय हाना थातग्रमाणस[सद्ध हानस वृदाकानत्यता 
नहीं है ॥ ४५ ।। 
“सतपो5्तप्यत तस्मात्तपस्तपनातजयों वेदा अजायन्त” इत्यादि अथ- 


उध्दन तप कया उस तप करनंस तानवद उत्पन्न हुए इच्ाद शआातस 
वदका काय हाना ।नत्य न हाना वादत होता है [| ४०॥ 


न पोसुपेयत्वं तत्कतुः पुरुषस्याभावात्‌ ॥ ४६ ॥ 
उनके कता पुरुषके अभावसे पोरुषेय नहीं हे ।। ४६॥ 


( १४८ ) सांख्यदशन। 


बहुत मनुष्य यह मानते हें कि, वेदका कता पुरुष इंचर है इस 
शास्तरमें शासं्रकार पुरुषको अकता माना है इसीसे मुक्तरूप इश्वरम सूष्टि 
कठंतके सिद्ध होनेका ग्रतिषथ किया है कतृत्वकें अभावसे इंश्वर बंदका 
कता नहीं होसकता व कताभावस्े इश्वरका अभाव है इससे इस सूज्रमें 
कहा है कि, उनके ( वेदोंके ) कर्ता पुरुष इश्वरक अभावसे अथाव कते- 
त्वके अभावस वेद पोरुषेय नह है अथांव हृश्वरकृत नहा ६ कंस हंतुसे 
कर्ता पुरुषका अभाव है वह हेतु आगे सृत्रम वर्णन करते ६ ॥ ४६ ॥ 

> के चर 
मुक्तासक्तयोरयोग्यवात्‌ ॥ ४७॥ 

मुक्त व अमुक्त दोनोंके योग्य न हनिस ।। ४७ ॥ 

मृक्त वा अमुक्त दोनों होनेमें वेदके निमोणमे येग्य नहीं होख्कता 
मुक्त होनमें सर्वेज्ष होनिपरभी रागाहित होनेसे सहम्न शाखा १४के 
निर्माणमे अधेग्य है मुक्त न होनेमे अज्ञान स्वज्ञ न होने अयोग्य है 
इससे इज्वरके दद कता न हं।नसे वेद अपीरुंषय ह | ४७ | जो एसा 
समझा जावे कि. अपोरुषेय होनस वेद नित्य म्वतःमिद्ध ह ते। अपेर- 
बेय होनमें निन्‍्य होना सिद्ध नहीं होहा इस्रदाा दृष्टात आगे मन्नम 
वणन करत ६ 
नापरपयलता पझत्यवनस5३दवतू ॥ ४८ 

अपोरुषय हानस अक्लरआादिक तुल्य नित्य हाना 

सिद्ध नहीं हता ॥ ४८॥ 

यथा अंकुर आदि अपोरुषेय नित्य नह। हैं तया वदभी नृत्य नहीं ह। 
सकता ॥ ४८ ॥ शंका-अंजुरके कायरूफ हौन। घटक सदृश् पोरुषय 
हानेका अनुमान किया जावे! उत्तर- 


तेषामपि तद्योगे दृष्टवाधादिय्रसृत्तिः ॥ ४९ 
उनकाभी उसके साथ योग होनेमें दृ्ठकी वाधा 
होनेका प्रसंग ॥ ४९ !। 


भाषाठवादसद्दित । (१४९ ) 


उनका उक्त अंकर आदिका उसके साथ होनेमें अथात्‌ पोम्षेय 
होनेके योगमे हृष्टकी बाधा होनेका प्रसंग है भाव इसका यह हे कि, जो 
पीरुषेय हे वह शरीरजन्य ( शरीरसे उत्पन्न होनेंक योग्य ) है यह व्याप्ति 
लोकमें रष्ट हे अर्थात्‌ प्रत्यक्षसे सिद्ध हे अंकुर आदिमें ऐसा होना दृष्ट 
नहीं है इससे दष्ट व्यातिकी वाघा होनेका प्रसंग होगा ॥ ४९ ॥ 

> नम 
यस्मिन्नस्ष्टेपपि कृतबुद्धिरपजायते त- 
त्परुपयस्‌ ॥ ५० ॥| 

जिस अदृए्टमें भी कृत होनेकी बुद्धि उत्पन्न होती हे 

वह पोरुपेय है ॥ ५० ॥ 

दृष्ठक सप्तान अरृष्में भी जिस वस्तुमे कतता करके वद्धिपूवक कऊंत 
हं।नकी बद्धि उन्पन्न होती हैं वह पोरुषेय है अथात्‌ वहीं परुषेय कहा 
जाता है अभिप्राय इसका यह है कि यद्यपि नित्य इश्वर जो वेदका 
कर्ता परुष मना जाता है वह वेदका कत। युक्तिसे सिद्ध न हो व प्रत्य 
क्षमे सिद्ध न हें। तथापि वदमें कृतहोनेकी बुद्धि होनेसे बदकी आदि 
पुरुष वा ब्रह्मा उक्त होनेंस पाॉरुषेय मानना चाहिसे इस हंठुछ के 
यया दृष्टदाय कोइ मन्दिग्कों उत्तम ग्चना चित्रकारी संयुक्त देखने 
व उसमे मोग्यपदा् शय्या भोजन वख्र आदि पदायथ दखनस कताका 
करते व धरते हुये न देखने परभी चतन कर्ता बुद्धिपृवक क्रत होनेकी 
बुद्धि हती है टसी प्रकारत्त वेदमे धम अधर्म आदि उत्तम उपदेश 
वाध नपव द्वानस कसा बुद्धिमान परुषत बुद्धपूवक छझंत हानक 
अनुमानस पोरुषय होनेका बंध हं।ता है कोह इस सूत्रका अय इसके 
विरुद्ध वणन बरंत हैं वेदकी सवेथा अपोरुषेय स्वतः सपुप्तके “वासके 
निकसनेक सहश आदि परुषके श्वाससे उत्पन्न मानते हैं परन्तु यह स्वेधा 
अयुक्त व असंभद कथन है क्योकि किसी प्रमाणसे विना चेतन ज्ञानवान्‌ 
जड़ शब्दका आपसे वाक्यरचना करना व यथोनित तत्वाथ प्रतिपादन 
करना संभव नहीं होसकता ॥ ०० ॥ 


( १५० ) सांख्यदशंन । 


निजशक्त्यभिव्यक्तेः स्वतः प्रामाण्यम्‌ ।। ५१ ॥ 


निजशक्तिकी प्रकटताप्ते स्वतः प्रामाण्य है।। «१ ॥ 

जो यह शंका हो कि, आप्तवाक्यमें आप्तके विश्वासमात्रसे जो पदाय 
अपने को निश्चित नहीं होता व उसका प्रत्यक्ष नहीं होता उसका भी प्रामाण्य 
मान लिया जाता है ऐसाही वेदका प्रस्‍माण्य हे अपनेकी यथार्थ 
होनेका निश्चय नहीं होसकता इस शंका निवारणके अर्थ व यह 
सूचित करनेके अर्थ-किः आप्तके विश्वासहीशे वेदका प्रामाण्य नहीं है 
वेदकी शब्दशक्तिहीसे जो अर्थ प्रतीत है उछ्प्ते स्वतः वेदोंका प्रामाण्य 
सिद्ध होता है सूत्रभ यह कहा है कि, निजशक्ति अर्थात्‌ वदाके अपने 
शब्दशक्तिस जो अर्थ सत्यताकी प्रतीत हे उसकी प्रकटतासे अथोतू 
मंत्र व आयुर्वेद आदिमें उसके प्रकट होनेस सम्पूर्ण वेदोंका प्रमाण्य 
आपरीसे सिद्ध होता है अभिप्राय यह है कि, मंत्र ब आयुर्वेद५ जेसा 
कथित है उस प्रकारसे करनेसे मंत्र ब ओषधका फल घिद्ध होनेद्ध बदके 
शब्दाथहीसे वेदांका आपदी सत्य होने व प्रमाण योग्य हंनेका निश्चय 
होता है गुण आदिकोंका अत्यन्त नाश नहीं है यह जो प्रतिज्ञा है इस 
प्रतिनामें सुख आदि सिद्ध करनके लिये अनुमितिके उपयं/र्गी पंच 
अवयवों व पंच अवयवोंके शब्दरूप हंस शब्दप्रमाणका वर्णन 
किया अब ग्रुण आदिकांकी अन्ययुक्तिसे सिद्ध करनेभ्र अन्य देतको वणन 
करते हे ॥ ०१ ॥ 


नासतः ख्यान नृशंगवत्‌ ॥ ७२ ॥ 
नुष्यके सागक समान असतृका ज्ञान हाना सभव 
नहीं हाता॥ ५२ |। 
ज्ञानमात्रसे व पंच अवयवदारा अनप्रानसे जं। सुख आदि सिद्ध 
होते हैं जिनका वर्णन किया गया है वे सव्‌ होनेहीसे द्वानसे सिद्ध होते 


हैं जो अत्यन्त असत्‌ है उम्तका ज्ञान होना संभव नहीं होता यथा असत्‌ 
मनुष्यके सींगका ज्ञान नहीं होता प्रमाणसे सिद्ध होनेसे सुख आदि गुण 


भाषानुवादसहित । (१५१) 


सत्‌ हैं ॥ ५२ ॥ अब पूर्वपक्ष यह है कि; यद्यपि गुण आदिका सत्‌ होना 
अंगीकार किया जाय तथापि गुण आदिकोंका अत्त्यन्त बाघ नहीं ६ यह 
कहना भिथ्या है मिथ्या होनेका हेतु वणन करत है ॥ 


न सता बाधदशेनात्‌ ॥ ५३ ॥ 
नाश देखनेसे सत्‌ नहीं हे | ५३ ॥ 
विनाशकाढमें गुण आदिका नाश होना देखनेश्वे गुण आदि अत्यन्त 
सतत भी नही हं ॥ ५३ ॥ जो यह समझा जाव कि, सत्‌ व असदस ।भन्न 
जगत्‌ माना जाव ता जा कहां सत्‌ व करा असत्‌ द्ानका अ्रम होता ह यह 
न होवे विलक्षण होनेसे सत्‌ व असत्‌ दोनों मानना चाहिये! तो इसका 
उत्तर यह है ॥ 


नानिवेचनीयस्य तदभावात्‌ ॥ ५४ ॥ 
अनिवेचनीयका भाव नहीं होता उसके अभावसे॥«५४॥ 


उसके अभावस्र अर्थांद सत्‌ असतूसे भिन्न वस्तु होनेक अभावसे 
अर्थात्‌ एसा पदार्थ जे प्रमाणसे सिद्ध नहीं हे अप्रसिद्ध हे एसे अनिवच- 
नीयका भाव नह। होता सत असतसे मिन्न होना व वहीं सत्‌ व वहीं 
असत्‌ खम्तकाल व अवस्थाम होना दोना असंभव हैं इससे एसा मानेना 
अयुक्त ह ॥ ०४ ॥ 


नान्यथा ख्यातिः स्ववचोव्याघातात्‌ ॥ एण ॥ 


अपने वचनके व्यावातसे अन्यथा ख्याति नही है ॥ «« ॥ 

जो यह कहा जावे कि) अन्यपदाथ अन्य रूपसे भाश्षित होता है तो यह 
अपनेद्दी वचनका व्याघात है कि। शब्दसे अन्यथा कहता है व भाव 
उसका अन्यथा कहता है ओर अन्यम अन्यस्वरूप होना भी मनुष्यके 
सकी तुल्य मिथ्या है इससे अन्य वस्तुका अन्यकंपले भाद्धेत होना 
4 ,॥ भी असंगत है ॥ "०५ ॥ अब अत्यन्त बाघ (नाश ) न है 
नेमें अपना सिद्धांत वणन करतेह- 


( १५२ ) सांख्यदरान । 


सदसतख्यातिबाधाबाधात्‌॥ ए६ ॥ 


सत असत्‌ ख्याति (कथन ) वाध व अवाघ होनेसे ॥ ५६ ॥ 

प्रतिपन्न धर्मोमें निषेधबुद्धि विषय होनेकी बाघ कहते हें सत्‌ वअ- 
सत्‌ कहना बाघ व अबाधसे होता है सब वस्तुओं ( पदार्था ) के नित्य 
होनेसे स्वरूपसे गुणोका बाध नहीं है इससे सत हैं व संसगंसे सब वस्तु- 
ओंका चेतन्यमें बाध है अर्थात जब ज्ञानसे बाह्य हंति हे बुद्धिगत नहीं- 
होते ज्ञान संसगरहित होते ६ तब नष्ट सहश ज्ञात होते हं इससे असत्त्‌ 
'हं यथा पट आदिमें अरुणरूप आदि जब्ब॒तक पटर्म दृष्ट होते हे सत्‌ 
विदित होते हं पय्से दर होजानेम नष्ट समझ जांत हे परंतु स्वरूपस्ले 
उनका नाश सर्वेया नहीं होता इसी प्रकारसे अवस्था भेदसे कालान्‍्तरमें 
गुणोंका परिणाममात्र होता है अत्यन्त बाघ नहीं होता सव असत्‌ दोनों 
विरुद्ध ह इसस दाना हांना कहना यथांथ नहां ह जा यह सशय हा दा 
प्रकार भेद होनेसे विरोध नई। होता यथा तस्व रुपसे जे चांदी है 
वह अपने रुपसे खत ह परन्तु सीपमें जो चांदीका बोध होता ह उसमे 
अगप्रस सत्यके सहश बोध होनेसे अघत है इसी प्रकारसे जगव प्रकृति 
कार्यरूप अउने स्वरुपस मव है चतनन्‍्य आईदिमें अध्यस्तकूप अहतू है 
इस प्रकारसे प्रकृति खत असत्त्‌ स्वकप है ॥ ५६ ॥ यह सद अस्त्‌ 
पदाथका निरूपण बरके फिर शब्द विषयमे विशेष विचार करतेंह ॥ 


अतात्यग्रतातभ्यां न स्फीटात्मकः शब्द॥ए७॥ 
प्रतीति व अप्रतोति दोनों होनेसे शब्द स्फोटात्मक 
नहं। हैं ॥ ५७॥। 
पेक वर्णाप्ते मिल कलश इस्यादि रूप असण्ड एक पद वर्णाके 
संयोगसे माना जाता हैं कलश आदि विशेष शब्द जिस अथके वाचक 
है।( हैं उस अथके बोघका स्फुट ( प्रकट ) करते है शब्द अथ ज्ञानके 
प्रकट होने वा प्रतीत होनेकी स्फाट कहते हें शब्दसे यह स्फोट 
होता है इससे शब्दको स्फेटात्मक कहते हैं इस स्फोटके प्रतिषेघम यह 


भाषालवादसहित । ( १५३ ) 


कहा है कि, शब्दको जो स्फोटात्मक मानते हैं हनका मत सत्‌ नहीं है 
शब्दस्फोटात्मक नहीं है क्‍यों नहीं है! प्रतीति अग्रतीतिस अथात्‌ शब्द्स 
अथंकी अतीति होती है और नहीं भी होती प्रथम जिसको इस स्फोटका 
ज्ञान हो गया है कि; ये विशेष शब्द इन विशिष्ट अथेंके वाचक हैं उसीको 
अथेका बोध होता है जिसकी स्फोटका ज्ञान नहीं है उसको शब्द विशेषसे 
अर्थ विशेषका ज्ञान नहीं होता अथोव्‌ उसको अर्थ बोध करानेकी 
शब्दोमे स्वतः (, आपसे ) शक्ति नहीं है इससे शब्दमे स्फीटकल्पना 
व्यय है || ५७ ॥ हे 
4 | +# गिल 
शब्दनित्यबं कायताप्रतीतेः॥ ५८ ॥ 
काय होनेको प्रतीतिसे शब्दकी नित्यता नहीं है ॥ ५८॥ 
शब्द उत्पद्ञ राताह व नए हाता इ इछस काय हूँ कांच हानका सता 
तिमे शब्द नित्य नहीं है इस हेतुसे कि, गक़ारका उच्चारण सुनकर यह 
प्रत्याभज्ञान होता है कि, यह वहीं अक्षर गकार ह जो पूवही सुना था 
अथवा जिसका पूृषह्दी गकार मानते थे गब्दका नित्य मानना युक्त नहीं 
है उत्पन्न गकारबंध होनेस आरिन्‍्य है पृतंगफारके सजातीय होनेस 
प्रन्यमिन्ञानका होना सिद्ध होता है वही एकही होना सिद्ध नहीं होता 
सी घट जादकाका भा 5 बटर हालस नत्य मानना हांगा ॥ ०.८ ॥| 
/ै कि 2. ३5९७ ७. 
पवसलस्याभव्याक्तदापनव घटरव ॥ ५९ ॥। 
दीपसे घटके समान पूर्व सिद्धि सत्वको प्रकटता है «९॥ 
जो शब्द सत्ताझपसत प4हीत सिद्ध है वह धनिसे कवल प्रकट इंता 
हैं यहां उत्पन्न हं।ता है यथा-'वटसत्ता' अथात्‌ घटका हा।ना पवद्दी छिद्ध 
होनपर भी जब अंधकारसे दृष्ट नहीं हंता तब घट नहीं है एसा विदित 
होता है दीपक प्रकाशंस उसकी अभिव्यक्ति ( प्रकटता ) होती है इसी 
प्रकारसे पव मिद्ध शब्दकी उच्चारणसे अभिव्यक्ति होती है ॥ ५९ ॥ 


सत्कायासद्वान्तश्वीत्सद्रसाधनम््‌ ॥ ६० ॥ 
सत्काये सिद्धांत होवे तो सिद्ध साधन है ॥ ६० ॥ 


(१५४ ) सांख्यदरोन । 


अनागत अवस्थाकों छोड़कर जो वतमान अवस्थाका ढछाम करना 
अभिव्यक्ति अंगीकार कीजवे तो सत्कारय छिद्धांत है अर्थात्‌ कार्यके 
सदा सव्‌ होनेका सिद्धांत है एसी नित्यता सब कार्योंकी है सब कार्योकी 
नित्यता होनेमें सिद्ध साधन दोष होगा ओर जो यह माना जाय कि, 
वर्तमानही रुपसे सत्‌ है ज्ञान मात्र होना अभिव्यक्ति हे तो घट आदि- 
कोंकी भी नित्यता धिद्ध होगी इससे घटआदिके ठुढय कायरूप शब्द 
अनित्य है || ६० ॥ अब आत्माके अद्वेत माननेवालोंके ,मतका प्रतिषेष 
करते हैं ॥ 


नाद्वतमात्मनो लिगात्‌ तद्विदग्रतीतेः॥६१॥ 
आत्माके लिग ( लक्षण) से उसके (आत्माके) भद॒की 


प्रतीति होनेसे अद्वेत नहीं है ॥ ६१ ॥ 

यद्यपि यथा आत्माके भेद लिंग ( लक्षण ) में श्रुति वाक्य हें तथा 
अभेद्‌ वाक्यभी ह तथापि अजा वाक्यमे जिसमें यह व्णन किया है कि) 
एक पुरुष प्रकृतिको भोग करता है व दूसरा विवेकको प्राप्त वेराग्य से 
प्रकृतिको त्याग करता है त्याग आदि लिंग ( उक्षण ) से आत्माके 
मेदददी होनेकी सिद्धि होती है अद्वेत वाक्य साथम्य होने व वेधम्ये 
न होनेसे एकता प्रतिपादन पर है अत्यन्त अभेद प्रतिपादक नहीं 
हैं अत्यन्त अभेदर्मं एकका त्यागकरना अन्यका त्याग न करना यह 
भेद होना संभव नहीं होसक्ता इससे अद्वेत नहीं ६ ॥ 5? ॥ श्रुति प्रमा- 
णसते मेद होना वर्णन करके प्रन्यक्ष भी अद्वेत होनेका बाधक है यह वणन 
करते हैं ॥ 

नी 
नानात्मनापि प्रत्यक्षबाघात्‌ ॥ ६२॥ 

अनात्मासे कभी प्रत्यक्ष बाध होनेसे अद्वेत नहीं है॥६२॥ 

अनात््मासे अरथाव्‌ भोग्य प्रपंचसे प्रत्यक्षसे बाघ होनेसे आत्माका अद्वित 
होना सिद्ध नहीं होता क्‍्योंके एक आत्मामें अनेक प्रकारके भोग होना 


भाषाठवादसहित । ( १५५ ) 
सिद्ध नहीं होघखकते ओर आत्माके भोग्योंमें भेद नदीनेमें घट पट आदिका 
भी अभेद होना छिद्ध होगा ॥ ६२ ॥ 
चर ७». करे 
नाभाभ्यां तनव ॥ ६३ ॥ 

उक्त हेतुहीसे दोनोंसे अद्वेत नहीं है ॥ ६३ ॥ 

रक्त हेतुद्दीस अर्थात्‌ प्रत्यक्ष बाधदीसे आत्मा व अनात्पा दोनोंत्ते अद्वैत 
होना सिद्ध नहीं होता अर्थाद अनेक प्रकारके भोग्योंका भोग एकही 
आत्मामें होता अथवा एक आत्माका अनेक प्रकारके भोग एक दूसरेके 
विरुद्ध दृष्ट अनिष्ट रुपका ग्रहण करना दोनों असंभव प्रत्यक्ष विरुद्ध होनेस 
अद्वित सिद्ध नहीं होता अथवा दोनां पूर्वोक्त हेतुओं से आत्मा व अनात्मासे 
अद्वेत सिद्ध नहीं होता ॥ ६३ ॥ शंका / आत्मेंवेद सव॑ ” तथा “ सर्वे 
खल्विदं ब्रह्म ” अथ-आत्माही यह सब है तथा निश्चय करके यह सब 
ब्रह्म है इत्यादि श्रतियोंके द्वेतके विरुद्ग हंनेका क्‍या हेतु है? उत्तर- 

| कक जा [2 
अन्यपरत्वमाववकानां तत्र ॥ ६४ ॥ 

पा भ्कज> शा हि 

तिस्म ( अद्गतम ) अविवाकेयाप्रात अन्यपरत्व अथोत्‌ 

उपासनार्थक अनुवाद हे ॥ ६७ ॥ 

ढाकमे शरीर शरीरी व भेक्ता भोग्यमें अदविबकसे अभेद व्यवहार करते हैं 
यथा "में गोराहूँ' यद्याप गोरा होना देहका धर्म हे आत्माका नहीं है तयापि 
अविवकछ्ठ अभद्‌ व्यवहार करते है इससे उसी प्रकारंक व्यवहृरको कहि- 
कर उन अविवकियोंप्रति सखशुद्धि आदिके अर्थ श्रुति डपासनाका 
विधान करती है ओर इसीसे परमाथंदशामें छपास्थोंके आत्मा होनेका 
श्रुति प्रतिषय करती है यथा श्रुतिमं कहा है “यन्मनसानमनुतेयेनाहुमे- 
नोमतम । तदेवब्रह्म ख॑ विद्धि नेद यद्दप्रपासते” अर्थ-जों मनश्त नहीं 
जानता अर्थात्‌ विनामनद्वारा सब जानता है जिससे मन जाना गया 
ऐसा कहते हैं उसीको तू ब्रह्म जान द इसकी जिश्चकी उपासना करता है 
इत्यादि ॥ ६४ ॥ 


(१५६ ) सांख्यदर्शान । 


नात्माविद्या नोभयजगढ़ुपादानकारणं- 
निःसगत्वात्‌ ॥ ६० ॥ 
न आत्मा व अविद्ा न दोनों निःसंग होनेसे जगतके 
उपादान कारण नहीं हैं ॥ ६५ ॥ 
आत्मा व भात्मामें आअत अविद्या अथवा दोनों निःसंग हंनेसे 
अर्थात्‌ आत्मके संग रहित होनेसे जगत्‌के उपादान कारण नहीं हैं क्योंकि 
संगहीसे द्रव्योंका विकार होता है इससे केवल अद्वितीय आत्माका अंग 
होनेसे उपादान होना संभव नहीं होता न अविद्याद्वारा उपादान होना 
संभव होता है क्योंकि अविद्याक योग होनका पूही निबंध किया 
गया है ॥ ६० ॥ 
९ व ७ 
नेकस्यानन्दचिद्रपल्वे द्वयोभेंदात्‌ | ६६ ॥ 
दोनोंमें जे ऊ ० >> 
में भेद होनेसे आनन्द व्‌ चेतन्य ( ज्ञान ) दोनों 
रूप होना एकका धर्म नहीं है ॥ ६६ ॥ 
ब्रह्मकी श्रुतिमि आनन्द रूपभी वर्णन किया है यथा “सत्यंविज्ञानमा- 
ननदं ब्रह्म/अर्थ-सत्य विज्ञानक्प आनन्द्रूप ब्रह्म इससे आनन्दरूप ब्रह्मके 
होनेके प्रतिषेधति व श्रतिसे आनन्द रूप होनेका जो अ्रम होता है उसके 
निवारणके अर्थ सूत्रम यह कहा है कि, आनन्द व चेतन्य दोनां एकही 
धर्मीके धर्म होना संभव नहीं हंते क्योंकि जिस कालभ दुःखका ज्ञान 
होता ह उस कालमे सुसके अनुभव न होनेसे ज्ञान सुखका भेद सेद्ध दोता 
है जो यह समुझा जावे कि. ज्ञान विशेष सुख है तो ऐसा कहनाभी युक्त 
नहीं है क्योंकि आत्मस्वरूप जो ज्ञान है वह अखण्ड हैं इसीसे चेतन्यके 
अनुभवकालमें सुखका क्आवरणभी नहीं कहाजासकता अखण्ड होनेसे 
आनन्दका आवरण होना संभव न हंनेसे '# दुःखक जानता हूँ? यह 
अनुभव होना असंभव है भात्माम अंश भेद नहीं है कि, जिस अंशमें 
आनन्दका आवरण होता है एस्मेंभी चेतन्य अंश माना जाय व श्रुतिमी 


भाषाठुवादसहित । (१५७ ) 
आत्माकोी दुःखसुखरहित वर्णन करती है यया “नानन्दुंननिरानन्दम्‌ ” 
इत्यादि अथ-न आनन्दरुप है न आनन्द रहित है इत्यादि इससे आनन्द 
आत्माका गुण नहीं है दुःख सुख प्रकृति कायेका धम है ॥ ६६ ॥ झंका- 
आनन्दरूप प्रतिपादन करनेवाली श्रुतिका यथाथ होना किस प्रका- 
रसे माना जायगा ? उत्तर- 


दुःखनिवृत्तेगाणः ॥ ६७॥ 
दुःखनिवृत्तिसे गोण है ॥ ६७ ॥ 
ओपाधिक दुःखकी लिवृत्तिसि जो आत्मा सुखछूप कहा जाता हे 
इस भावसे आनन्द शब्द मोण श्रुत्िमें कहा हे अति ओपालिक आनन्द 
पर है ॥ ६७ ॥ 
विश्वाक्तिग्रशसामन्दानास ॥ ६८ ॥ 


प्न्दाक अथ विम्ुक्तिका प्रश्यमा है ॥ ६८ ॥! 
मन्द जें। अज्ञान ई उधकी रच बटलेक लिये दःखनिवृत्तिरुपष सख- 
मय आत्मखरूप पत्कका अं | जज्ञानियाप्रति प्रशंसा करती है | ६८ ॥ 
प्रनके व्यापक ने हंनिका हतु दणन बरत ६ ॥ 
कं ह] मनसः उरणत्व ८.८. 
ने व्यापकत्व संनसः "रणलाद न्द्रय 
त्वांद्रा॥ 
2. क्‌ को किक. 
करण हान अथवा इनब्द्रय हानस मनका व्यापक हानाी 
सद्ध नध ह ॥ ६९ ॥ 
मन अतःकरण हंनिरें जेसे अन्य कण व्यापक नहीं होते व्यापक नहीं 
कक 0 ८ जी न श [प ० 
ह अथवा ज्ञान व कम इन्द्रयासे ।भन्न अतःकरण झंप इन ट्रय विशेष दृह 
मात्नम्रें दुःख झुख व इन्द्रिय विषयोंका आहक होनेसे मनका मध्यम १रिमाण 
होना संभव होता हू विभु हं।ना सिद्ध नहीं होता ॥ ६९ ॥ 


सक्रियतादतिश्रुतेः ॥ ७० ॥ 


(१५८ ) सांख्यदशोन । 


गति सुननेसे क्रिया संयुक्त होनेसे | ७० ॥। 


आत्माका लोकान्हरमें गन सुननेसे अथवा आत्माके गमन आगमन! 
वणनमें श्रुति प्रमाण होनेसे आत्मठपाधिभृत अत+करणका क्रिया संयुक्त 
होना सिद्ध होनेसे मनका विभु ( व्यापक ) होना संभव नहीं होता क्योंकि 
विभु आत्मामें स्वाभाविक गमन होना सिद्ध नहीं होता ॥ ७० ॥ मनके 
निरवयव होनिका अतिषेध करते ६- 
2 दिल कजर 
न निर्भागल तद्योगाद्धटवत्‌ ॥ ७१ ॥ 
का. 4 +2 पद; ३. आप [क 
उनके सेयोग होनेसे घटके समान भागरहित ( निर- 
#&5 ७ 
वयव ) नहीं है॥ ७१॥ 
उनके अथाव इन्द्रियोंके साथ मनका योग हेनिसे मन घटके समान 
निरवयव नहीं ह अथात यथा घट मध्यम परिमाणयुक्त व सावयव है 
उसमें अनेक अवयवोंका संयोग है इसीप्रकारसे मनका अनेक इन्द्रियाके 
साथ संयोग होनेसे मनका निरवयव होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि निरव 
यवका हद्रयाके साथ संय।ग नहीं होघ्कता संयोग वियोंग मादयव्त 


होता ६ ॥ ७१ ॥ 
[अक प्र कप न्‍्य ब्लाक पे तन हल 
अक्ातपुरुपयार न्यत्सवमानत्यम ॥ ७२ ॥ 
अकीत पुरुपस अन्य सव्‌ आनत्य है ।| ७२ ।। 
कारणरुप प्रकात व चेतन परुष ए दा! नत्य है आर सब्र कायदुप 
पघदाष आनरत्तह ॥ ७२ ॥ 


नभागलाभो भोगिनों निर्भागत्वश्वुते॥७३॥ 
श्ुतिप्रमाणसे भोगीके भागरहित होनेसे भोगीके भाग 


होनेकी सिद्धि नहीं होती ॥ ७३ ॥ 

भोगी ( पुरुष ) के भाग ( अवयव ) होनेकी सिद्धि नहीं होती क्‍यों 
कि श्रुतिमें पुरुषकों भागरहित कहा है श्रति यह है '“निप्कल निष्क्रिय 
शांति निरद्य निरंजनम” अथ- अवयव वा अशरहित क्रियारहित झांत 


भाषालवादसहित । (१५९ ) 


निदोष मायारहित है जो श्रुति सावयव कहा है उसका अभिप्राय उपाधि, 
बशसे आकाश जलके तुल्य सावयव व क्रियासहित द्ोना है ॥ ७३ ॥ 


विशिशीजी २ पमिलि 4 पी ५ ५०. निधमत् 2 
नानन्दाभिव्यक्तिमक्तिनिरषमत्वात्‌ ॥ ७४॥ 
हा न्‌न्द ० + ० पे [ 

धमेरहित हेनिेसे आनन्दकी अभिव्यक्ति मुक्ति नहीं 
2६ 
है ॥ ७४ ॥ 
आत्मामें आनन्दरूप व अभिव्यक्तिकप धर्म नहीं है आत्मा अपने 
स्वरुप ज्ञान रूप मात्रसे नित्य हे इससे आनन्दकी अभिव्पक्ति ( प्रकटता ) 
मोक्ष नहिं। है ॥ ७४ ॥ 
कर ० श_ 
नें विशेषग॒णोच्चछित्तिस्तद्रत्‌ ॥ ७० ॥ 
ही ७.+ सका #9५३ ७२३. ल्‍ 
उसी प्रकारसे विशेष गुणोंका नाश मोक्ष नहीं हे ॥ ७५ ॥ 
आत्माके घर्मरहित हेनेसे यथा आनन्दकी अभिव्यक्ति मोक्ष नहीं है 
तथा अशीष विशेषगुर्णोका नाश अथवा विशेषगुणां्ते रहित होना भी मोक्ष 
नहीं है जो यह संशय हो कि. ऐसा माननेमें दःखकी निवृत्तिका भी मोक्ष 
होना संभव न होगा व दुःखक अभाव भी धमही हे ते इसका समाधान 
यह है कि. भोग्यताप्तम्धंघदीसे जे दुःख है उसके अभावकी हम पुरुषा- 
थेता ( मोक्ष ) मानते है पुरुषम ग्वाभाविक दुःखसम्बंध व उसकी निवृ- 
त्तिकोीं नहैं। मानते ॥ ७० ॥ 


न विशेषगतिरनिष्कियस्य ॥ ७६ ॥ 
क्रियारहितकी विशेष गति नहीं है ।। ७६ ।। 
ब्रह्म लोक आदिको जाना भी मोक्ष नहीं है क्योंकि क्रियारहित आत्मा 


गतिका अभाव है लिंगशरीरसे गमन मानने व लिंगशरीर अंगीकार करने- 
हीते मोक्षका होना घटित नहीं होता ॥ ७६ ॥ 


नाकारोपरागोच्छित्तिः क्षणिकतादि 
दाषातू ॥ ७७ ॥ 


( १६० ) सांख्यदुशन । 


क्षणिक होने आदिके दोषपसे आकारके उपरागका नाश 

मोक्ष नहीं है ॥ ७७।। 

कोई नास्तिक यह मानते हैं कि, क्षणिक ज्ञानदी आत्मा हे उसका विष- 
याकार होना बंध है उस विषयाकारकी वाघनारूप जो राग है उसका नाश 
मोक्ष हे इसके प्रतिषेधप्रें सूचमें यह कहा है कि, क्षणिक ज्ञान मात्र मानना 
युक्त नहीं है क्योकि क्षणक होने आंदिके दोपसे मोक्षका भी पुरुषा् 
होना सिद्ध नहीं होता || ७७ | 
न सवाच्छात्तरपुमपाथलादंदापात्‌ ॥ ७८॥ 

पुरुषार्थ न होना आदि दोप होने स्व नाश होना 

माश नहा है ।। ७८ ॥ 
जो ना|स्तक आत्मादा छवथा नाश होना मानते ह और अत्माका नाश 
हानाही मोक्ष मानते हें उगके मतक इृपण: थट कदा है 3- भात्मा 
के समग्ररूपसे नाझ दांव अबदा सबक नाप इज आना नी नाझ 
इंनिप्र पुरुपाथ रूप पक्ष होना समर नही ९ रकम नह २, आम्मा 
का पुरुषाथ होना देखमे नहीं आता इसस परुषाधथ ने होनक दापम 
मोक्ष असंभव ह ॥ ७८ !| 


एव शुल्ाझाप ॥ जग | 
इसा वकारत शृन्य भा | 3९ ॥ 


इसी प्रकारस ज्ञानमें जेयात्म॒> अखिठ अपंचक नाश होनेमे 4) जात्माक 
नाश हानस थृन्य भी पुरुपाथ छिद्ध न इस मोक्ष बहा ह ॥ ७२ | 


सयागाश्च वियागान्ता इंत ने दशादि 
लाभाएाप ॥ ८० ॥ 


सब संयोग वियोगके अंततक होते हैं इससे देश भादि 
लाभ भी मोक्ष नहीं हैं ॥ ८०॥ 


भाषाठवादसहित। (१६१ ) 
अति उच्च उत्तम लोक देश घन सुन्दर र्धी आदिकों के स्वामी होनेसे 


भी मोक्ष नहीं है इस हेतुखे कि, सब संयोग वियोगके अंततक अथांतू मर- 
णतक अथवा अपने नाश होनेतक रहते हैं विनाशी हेनेसि डनका स्वामी 


हाना म्लाक्ष नहीं है ॥ ८० ॥| 


ट 
नभागियोगो भागस्य ॥ ८१ ॥ 
अंशी अंशका योग मोक्ष नहीं है ॥ ८१ ॥ 
जे जीवको ईग्वरका अंश मानते हे ओर इंश्वरमें योग ( मेल ) होना 
प्ेक्ष मानते हं उनके इस मतके प्रतिषेधमें यह कहा है कि, भाग ( अंश ) 
रूप ऊीवका भागी ( अंशी ) परमात्माम योग होनाअथवा रूय होना मोक्ष 
सही # इस हतसे कि, यगका वियोग होता है वियोग होनेसे अनित्त्य है 
अनित्य हानस पुरुषाय सिद्ध नहीं होता तथा अपनम छय होना पुरुषाय 
नहां ह हस्त माक्ष नहां ह ॥ ८९ | 


शा. हा 5 ७. ः ८. कोल अर 
ना|ग्मादयागाधषप्यवश्य भावतात 
हे कब किन 
तदाच्छत्तरित्रयामपत्‌ ॥ ८२ ॥ 
अभिप्मा आदिका योगभी अन्ययोगके तुल्य उसका 
नाहझः अवश्य होनहार होनेस मोक्ष नहीं है ॥ ८२॥ 
अणिमा आदि जो अप व्िद्धि ६ उनका योग होना अयांतू उनका 
प्राप होन' मी मोक्ष नही है क्योंकि अन्य योगंक समान अणिमा आदि 


कक छा 


के यगका मा ववयोग अवश्य होगा घायोग शानस अथातू नाश हानस 
पुरुषाध नह है ॥ <५॥ 


नेन्द्रादिषदयोगो5पि तद्गत्‌ ॥ ८३ ॥ 
तथा इन्द्र आदिक पदका योग भी मोक्ष नहीं है॥८३॥ 
तथा अयथांव्‌ अणिमादिक योगंके समान इन्द्र आदिक पदका योग 


अयात्‌ प्राप्त होना मी मोक्ष नहीं है नाशमान अनित््य होनेसे पुरुषार्थ नहीं 
११ 


(१६२ ) सांख्यद्शन । 


है॥ ८३ ॥ पूर्वही इन्द्रियोंकी आईकारिक कहा है उसके विरुद्ध जो 
इन्द्रियोंको भौतिक मानते हैं उनके मतका अर्थात्‌ इन्द्रियोंके भौतिक 
होनेका प्रतिषेध करते हैं ॥ 


न भूतप्रकृतित्वमिन्द्रियाणामाहंकारि- 
कत्वश्रुतेः ॥ ८७ ॥ 
इन्द्रियोंके आहंकारिक होनेमें श्रुतिप्रभाण होनेसे 
इन्द्रियोंका भ्रतप्रकृति होना अर्थात्‌ भोतिक होना 


सिद्ध नहीं होता | ८8७ ॥ 
सुगम है व पूर्वही इसका व्याख्यान किया है | <४॥ 


3 का के पि 4० 

ने पटपदाथानयमस्तद्वाधान्मक्ति ॥ हक ॥ 
पट्पदार्थका नियम व उनके बोधसे मुक्ति नहीं है ॥॥८०॥। 

वैशेषिक जो यह मानते हैं कि;द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, सम- 
वाय, ये छःपदार्थ हें व इनके ज्ञानसे मुक्ति होती है वे अप्राम्राणिक 
हैं प्रकृति आदे अधिक पदार्थ हैं जिनका पदार्थज्ञान हेँ।ना उचित हे. 
यद्यपि षटपदाथम प्रकृतिकायोंका वन किया है परन्तु कारण प्रकू- 
तिका जिसमें साम्यावस्थाम प्रथ्वी आदिक समान गंध आदि गुण नहीं 
होते वर्णन नहीं किया तथा शक्तिका वणन नह किया इसठे पट्पदायका 


मानना यथाय नहीं है ॥ <५ ॥ 
जा ी 


ही 88. 
पाडशादष्वप्यवम् ॥ ८६ ॥ 
9 पर पल क 
इसी प्रकारसे पोडश आदिमें ।। ८६॥ 
नैयाविक जो षोडशपदार्थ व उनके तत्ज्ञानत्वे मोक्ष मानते हें. यह 
भी षटपदाथके तुल्य अप्रामाणिक है अर्थाव षोडश पदाथम्रात्र होनेका 
नियम नहीं है षोडश पदार्थल्ते अधिक पदार्थ हें इसीसे इस शा्त्रमें प- 


भाषानुवादसहित । (१६३ ) 


चीस तस्व कहेगये हैं व पचीसही ट्रव्यके अन्तगंत गुण कर्म आदि भी 
जानन। चाहिये ॥ <६ ॥ 
कल रे का ३; यत्व ७ 
नाणुनित्यता तत्कायत्वश्रुतेः ॥ ८७ ॥ 
अणुकी नित्यता उसके कार्यत्व प्रतिपादक श्रुति होनेसे 
[बिक रे शी हा कु 
नहीं है अथांत्‌ [सद्ध नहा होता ॥ ८७॥ 
श्रुतिप्रमाणल्ले अण॒ुका कार्य होना हिद्ध होता है कार्य नित्य नहीं 
होता विनाशी होता है इससे अण अथोंत्‌ परमाणु नित्य नहीं है जो 
परमाणको नित्य मानते हैं उनका नित्य मानना यथाय नहीं है यद्यपि 
अणक काय होनेम जो श्रति है वह बहुत वेदकी जझञाखाआंको दछप्त होजा- 
नेसे इस काहलमें देखनेमें नहीं आईं तथापि आचायवाक्यसे व मनुस्मृतिके 
प्रमाणस माननेके योग्य है मनुस्मृतिमे यह कहा है “ अणव्यों मात्नाविना- 
शिन्यों दश्ाघानां व या; स्मृताः ॥ तामिस्साद्धमिदं सवे संभवत्यनुपूवेशः” 
अर्थ-दशके आध पांच अर्थात्‌ प्रथ्वी आदि पांच भ्रतोंके जो अण मात्रा 
विनाश होनेवाली हैं उनके सहिन यह सब्र जगत्‌ पूर्वर्साष्टके सहश उत्पन्न होता 
है अण शब्द यहाँ परमाणु दाचक है परन्तु जहांतक अण होनेका व्यवहार है 
वहॉतक कुछ आकार परिभाण होना संभव होनेसे काये होने व नाशमान्‌ 
होनेका अनुमान होता है. इसरू अतिसूक्ष्म कारण सत्तामात्र प्रकृतिददीका 
नित्यम्रानना उचित है ॥ <७ ॥ 
(रे «०. ( 
न निर्माग्ल कार्यलात्‌ ॥ ८८ ॥ 
काये होनेसे भागरहित होना सिद्ध नहीं होता ॥ ८८ ॥ 
श्रतिप्रपाणस अण के काय हानेसे अणुका भर रहित ( निरवयव )होना 


श् 


दिद्ध नहीं होता इसखे निरवयव मानन। युक्त नहीं है || ८८ ॥ 


न रूपनिवधनात्‌ अत्यक्षानयमः ॥८९॥ 


( १६४ ) सांख्यदर्दान । 


रूप निमित्तसे प्रत्यक्ष होनिका नियम नहीं है ॥ ८९ ॥ 
रझुपहीके निमित्तसे प्रत्यक्ष होनेका नियम नहीं है धर्म आदिसे भी 
साक्षात्कार होना संभव होता है अथोत्‌ स्थूलद्र॒व्योंका बाह्य इन्द्रियोस प्रत्यक्ष 
होता है सूक्ष्मका अन्तर इन्द्रियद्वारा धर्म आदिसे प्रत्यक्ष होता है अथात्‌ 
साक्षात्कार होता है ॥ <९ ॥ 


न परिमाणचातुविध्यं द्वाभ्यां तथ्यों 
गात्‌ ॥ ९० ॥ 
परिमाण चार प्रकारका नहीं हे दो से उनके योग 
होनेसे ॥ ९० ॥ 


अण. महत्‌, हस्व दीघसे चार परिमाण कहे जाते है परन्त दोही करके 
अथांतू अणु महव दोके स्राथ उनके अर्थाव चारोंके योग होनेसे परिमाण 
चार नहीं हैं दीधमहत॒के अन्तगत व हस्व अणुके अन्तगंत माननस दोही 
परिमाण हैं || ९० ॥ सामान्यद्वारा पुरुषकी ऐक्यता व प्रक्ृतिकी ऐक्य 


ताका ज्ञान होता है इससे सामान्यकों वर्णन करते हें- 
ञ्‌ ही आकर ० पी 4 32५ धर कैसे ज्|ं 
नित्यखग्प [स्थरता यागात अत्याभ- 
ज्ञान सामान्यस्थ॥ ९१ || 
अनित्य होनेमें भी स्थिरताकों योगसे सामान्यका 
प्रत्यभिज्ञान होता है ।। ९१ ।। 
व्यक्तियोंके अनित्य होनेमें भी यह वही घट है! स्थिरतायोगसे ऐसा 
जो अत्पभमिज्ञान ( स्मरण ) होता है वह साम्रान्यका प्रत्यभिज्ञान होता है 
अथाव दह प्रत्यमिज्ञान सामान्य विषयक है || ९१ ॥ 


न तदपदापस्तस्मात्‌ ॥ ९२ ॥ 


4. 


तिससे उसका अपलाप ( अस्तत्‌ कथन ) नहीं है॥९२॥ 


भाषालुवादसहित । ( १६५ ) 


तिससे उसका ( साम्रान्यका ) अपलाप ( मिथ्या कथन ) नहीं है अथवा 
जे जज 6 
नहीं होसकता सामान्यपदाय सत्य है ॥ ९२ ॥ 


| आर | 44 तप कि ७ 
नान्यनिवृत्तिरूपत भावप्रतीतेः ॥ ९३ ॥ 
भावकी प्रतीति होनेसे अन्यनिवृत्तिरूप होना नहीं 
चर 
हैं ।। ९३॥। 

"वही यह है! इस भाव भ्रत्ययसे सामान्य अन्यका निवृत्तिरूप (होना 
सिद्धि नहीं होता अन्यथा * यह घट नहीं है” यही प्रतीत होता है अन्यकी 
व्यावृत्ति माननेमें यथा घट न होनेम घट होनेकी व्यावृत्ति ( निवृत्ति ) 
अर्थात्‌ घटका न होना घट सामान्यसे भिन्न होनेकी सामान्य मानना है 
इससे सामान्य भावरूपही है अभावरूप नहीं है ॥ ९३ ॥ 


न तत्त्वान्तरं साहरयं प्रत्यक्षोपलब्ध॥।९४॥ 
प्रत्यक्ष उपलब्धि होनेसे साहइय तत्त्वान्तर नहीं है॥९४॥ 
अवयव आदिके सामान्यस भिन्न साहश्य नहीं है सामान्यरुपही 
प्रत्यक्ष विदित होनेस साप्रान्यरूपही साहइ्यकी मानना चाहिये ॥ ९४॥ 
शंका-जों स्वामाविक शक्तिद्दों साहश्य मानी जाय तो वह सामान्य 
नहीं है? उत्तर- 
श्् जञ ० छा 0 चल # द्प 
निजशक्त्याभव्याक्तवा वाशष्टयातू तद॒प- 
लब्चः ॥ ९० ॥ 
स्वाभाविकशक्तिकी अभिव्यक्ति ( प्रकटता) भी सादइय 
नहीं है विलक्षणतासे उसकी उपलब्धि होनेसे ॥ ९५ ॥ 
स्वाभाविकशक्तिका उत्पन्न होना व प्रकट होना साहश्य नहीं है इस 
हेतुसे कि, शक्तिकी उपलब्धि (ज्ञान ) से साहइयकी उपलब्धिकी विल- 
क्षणता है शक्तिकी उपलूब्धिमें अर्थात्‌ शक्तिके ज्ञानर्म अन्यधर्मीके ज्ञानकी 


( १६६ ) सांख्यदशंत । 

अपेक्षा नहीं होती साहश्यज्ञान अभावके ज्ञानके समान प्रतियोगीके अर्थात्‌ 
जिसका अभाव होता है उसके ज्ञानकी अपेक्षा करताहै इससे दोनोंमे 
विलक्षणता है घर्माकी निजशक्ति ( स्वाभाविकी शक्ति ) सामान्यही है 
सामान्यदूप धर्मोकी शक्ति साहश्य नहीं है धर्मोकी शक्ति सामान्य व 
साहइ्यमें भेद न माननेमें वाल्य अवस्थामें भी युवाके साहरयकी प्राप्ति हो 
जावेगी जो यह कहा जावे कि, युवा आदि कालसम्बंधी शक्तिविशेष, युवा 
आदिका साहश्य है तो ऐसा माननेमें भी प्रतिव्यक्तिम अनन्तशक्ति कल्पना 
करनेकी अपेक्षा कल्पनामात्रसे साधारण एक घामान्यकरुपना करना युक्त 
है इससे सामान्य व साहइय एक नहीं हैं ॥ ५० ॥ अब जो शब्द व 
अयमें नित्य सम्बंध मानते हैं वे यह कहते हें कि. घट आदि संज्कल 
( नामहोन। ) ही घट आदि व्यक्तियोंका साहत्य है इसके प्रतिषेधम यह 
सूत्र है ॥ 


+ +6 आर 
न संज्ञासंज्ञिसम्बंधोपि ॥ ९६ ॥। 

3 ८ + का [4 

सज्ञासज्ञाका सम्बंध भा नहा है। ९६ ॥ 

संज्ञासंज्ञीका सम्बंध भी विलक्षणता दोनेसे साहशय नई ६ अथात्‌ 
जो छंज्ञा ( नाम्र ) व संज्ञी ( नामी ) भावकी नहीं जानत। उसको भी 
साहश्यका ज्ञान होता है इस विलक्षणतामे मजा संज्ञीका सम्बंध साहश्य 
नहीं है॥ ९६॥ 


न सम्बंधनित्यतोभयानित्यलात ॥ ९७ ॥ 
दोनोंके अनित्य होनेसे सम्बंधकी नित्यता नहीं है ॥९७॥ 
संज्ञासंज्ञीक आनित्यहोनेसे उनके घम्बंधकी नित्यता नही है ट्रव्यके 
"४ होजानेपर उस्त जातिसम्बंधी शब्द व व्यक्तियोंके बने रहनेश्ले 
रघ शब्दका व्यवहार होता है व शब्द नए्ट होजानेपर व संज्ञा न जाने- 
हुए अर्थकी भी प्रतीति होनेसे दोनोंकी भनिस्यतासे है क्योंकि अती- 


भाषालुवादसहित । (१६७ ) 


तका वतमनके साथ सम्बंध होना संभव न होनेसे सम्बंधकी नित्यता 
पघिद्ध नहीं हीसकती ॥ ९७ ॥| 


७ कर मिं 
नातः सम्बंधो धर्मिग्राहकमानबाधात्‌ ॥ ९८ ॥ 
जे १७७ कप निषे होनेसे 
इससे धर्मीके ग्राहक प्रमाणसे वाध ( निषेध ) होनेसे 
के 5० ः +. [4० श्र 
सम्बंध नहीं ह अथांत्‌ सम्बंध नित्य नहीं हैं । ९८ || 
कभी विभाग होनेहीसे सम्बन्ध सिद्ध होता हे अन्यथा जेसा कि, आगे 
वर्णन कियाजायगा स्वरूपहीसे प्राप्त होने वा ऐैंद्ध होनेमें सम्बंध 
कल्पना करनेका अवकाश नहीं होखक्ता ओर जो कभी विभाग होना 
माना जावे तो नित्यसम्बंध होनेकी हानि होती है क्योंकि नित्य- 
सम्बंधमें कभी विभाग होना संभव नहीं होसक्ता इससे पर्मग्राहक 
रच पी ० रच ७ जे 
प्रमाणसे अर्थात्‌ धर्मर्मी सम्बंधग्राहइक प्रमाणहीसे बाघ होनेसे 
अर्थात्‌ सम्बंधका निषेध होजानेसे नित्यसम्धंध होना सिद्ध नहीं 
होता ॥ ९८ ॥ अब यह आशंका है कि. एसा माननेमें नित्य गुण व 
गुणीक। समवाय ( नित्यछ्ठम्बंध । होना सिद्ध न होगा नित्य गुणगु- 
णीका नित्य सम्बंधमाननेके योग्य खम्झा जाता है इसका उत्तर वर्ण- 
न करते हूं ॥ 
ऊछ ही 
न समवाया$स्त प्रमाणाभावात्‌ ॥ ९९॥ 
कक किए डे + | 0जक 3९ 
प्रमाणक अभावसे समवाय ( नित्यसम्बंध ) नहीं है॥९९॥ 
समवायंक होनेमें प्रमाणका अभाव है इससे समवाय पदाय नहींहे ९९ 


उभयत्राप्यन्यथा सिद्धेन प्रत्यक्षमनु- 
मान वा॥ १०० ॥ 
दोनोंमें अन्यथासिद्धि होनेसे न प्रत्यक्ष हे न अनु- 
मान है ॥ १०० ॥ 


(१६८ ) सांख्यद्शोन । 

जिसमें विशेषपदार्थका सम्बंध हो उसको विशिष्ट ( विशेषस्तयुक्त ) 
कहते हैं व विशेष्ट होना वैशिष्टय कहाजाता है दोनोंमें वेशिष्टयके 
प्रत्यक्ष अथवा अनुमानमें स्वरुपहीसें अन्यथा एऐद्ध होनेसे समवायपें 
प्रत्यक्ष व अनुमान दोनों प्रमाण नहीं ई यह भाव है यथा समवायके 
विशिष्ट होनेकी बुद्धि प्रत्यक्ष 4 अनुमानके अन्यथा सिद्ध होनेपर भी 
अनवस्थामयसे सम्रवायके स्वरूपहीसे ग्रहण कीजाती है इसी अ्रकारसे 
गुणगुणी आदिके विशिष्ट होनेकी बुद्धि भी उसमें प्रत्यक्ष व अनुमान 
अन्यथा सिद्ध दोनिपर भी गण आदिके स्वरूपहीस सिद्ध जानना चाहिये 
जो यह शंका हो कि, ऐसे तकेसे संयोग भी सिद्ध न होगा भतछ आदिम 
घट आदिके प्रत्ययकी भी स्वरुपद्ीसे सिद्ध मानना चाहिये! तो इसका 
उत्तर यह है कि, वियोगकालमें भी घट व भूतछका स्वरूप अपनी अपनी 
अवस्थासे बने रहनेसे विशिष्टबुद्धि होनेका प्रसंग हे इससे संयोगसिद्ध 
होता है समवायस्थलूमें समवेत ( समवायसंयुक्त ) का कहीं अपने आश्र- 
यसे वियोग नहीं होता इससे समवाय सिद्ध नहीं होता जो यह कहा 
जावे कि, कहीं तादात्म्यसम्बंधप्रं एसा होनेसे समवायका अन्यथा होना 
सिद्ध नहीं होता इससे दाष नहीं है तो शब्दमात्रके भेदसे अत्यन्त 
तादात्म्य ( उसीके रपमयहोना ) न कहना चाहिये गुणके विय्ोगम भी 
गुणी रहता है इससे ओर विशिष्ट होनेंके प्रत्यय न होनेसे समवाय सिद्ध 
नहीं होता श्रम्बंधविशेष भेद अभेद नियामक कहना योग्य है तादात्म्य- 
शब्द कथनमात्रका भेद है तादात्म्यके खदश तदेव ( वही ) कहनेमाञ्रसे 
सम्रवायर्की सिद्धि नहीं होती ॥ १०० ॥ 


नानुमेयत्वमेव क्रियायाने दिष्टस्य तत्त- 
द्वतोरेवापरोक्षप्रतीतेः ॥ १०१ ॥ 
निकटस्थ देखनेवालेकी उसकी व उस संयुक्त दोनोंकी 


भाषाठवादसहित | (१६९ ) 
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प्रत्यक्षसे प्रतीति होनेस क्रियाका केवल अनुमानहोके 
योग्य होना सिद्ध नहीं होता ॥ १०१ ॥ 

प्रक्ृतिके क्षीमसे प्रकृति व पुरुषक संयोगहोनेछूप क्रिया होनेखे सृष्टि 
होती है यह सिद्धांत हे इसमें यह निश्चय होंनेके अथ कि; क्रिया कोई 
पदार्थ है ओर कहीं उसका प्रत्यक्ष भी होता ह जिसके द्वारा उठ्का अजु- 
मान किया जाता है अथवा अनुमानंके योग्य मान छनामात्र है यह 
कहा है कि; देशान्तरके संयोग आदिखे क्रिया कवर अनुमानहीके 
योग्य नहीं ६ जो निकटस्थ ( निकट स्थित ) देखनेवारछ। है उध॒को 
उसक व उसके संयुक्तके अथात्‌ क्रिया व क्रियासंयुक्त दोनेके होनिकी 
प्रत्यक्षसे प्रतीति होती है यथा वृक्ष हिलताहे; मनुष्य चलता है! इत्यादिम 
॥ १०१ ॥ द्वितीयाध्यायमें शरीरके विषयमें मतभेदमान्रका वर्णन किया 
ईं विशेष निणय नहीं किया अब यहां विशेषक निश्चय व परपक्षके प्रति- 
बेधमें वर्णन करते हैं ॥ 


न पांचभौतिकं शरीर बहनामुपादाना- 
योगात्‌ ॥ १०२ ॥ 
बहुतों के उपादान होनेके योग न होनेसे शरीर पांच 


भोतिक नहीं है ॥ १०२ ॥ 
बहुत मभिन्नजातियोका उपादान होना घट पट आदि स्थलमें भक्‍्त्यक्षस 
सिद्ध न होनेसे सब शरीर परचभोतिक ( पंचभृतसे उत्पन्न ) नहीं हैं 
॥ १०२ ॥ बहुत यह कहते हे कि; स्थुरृही! शरीर होता है इधका निषध 
करते हैं ॥ 


न स्थूलमिति नियम आतिवाहिकस्या 
पि विद्यमानलात्‌ ॥ १०३ ॥ 


(१७० ) सांख्यददोन | 


स्थूल ही होना नियम नहीं है आतिवाहिकके भी विद्य- 


मान होनेसे ॥ १०३ ॥ 

स्थूल शरीर होनेका नियम नहीं हे आतिवाहिक शरीरकेभी होनेस्ते 
अर्थात्‌ आतिवाहिक शरीर भी होता है आँतिवाहिक सृक्ष्म लिंगशरीरका 
नाम है जिससे प्राणी छोकान्तरको जाता है ओर वहभी भोतिक हे 
क्योंकि दिनाभूतवके आश्रयहुये विना आधार चित्रंके तुल्य स्थिर नहीं हो 
सक्तान छोकान्तरकों जामक्ताहे शंका-सृक्ष्म लिंगशरीर सबशरीरमे 
कैसे व्यापक होता है? उत्तर यह है कि, अपने प्रकाशस दीपकके सब 
घरमें व्यापक होनेकी सहश व्यापक होता है ॥ १०३ ॥ 

हा म 
नाप्राप्तप्रकाशकलमिन्द्रियाणामप्राप्तेः 
सर्वप्राप्तेवां ॥ १०४ ॥ 
इन्द्रियोंका प्राप्त न हुयेका प्रकाशक होना संभव नहीं हे 
! बिक शी कर है प29 कस 

विना प्राप्तिकि सब प्राप्ति होनेका प्रसंग होनेसे ॥ १०४ ॥ 

प्राप्त न हुए अथेका अर्थात्‌ जिन अरथके साथ सम्बंध प्राप्त नहीं हवः 
उन अथांका इन्द्रियोंका प्रकाशक होना सेँमव नहीं। है यथा जिसमें 
अथवा जहाँ दीपआदिक्रे प्रकाशका सम्बंध नहीं होता छउम्च पदार्थ के 
दीप आदि प्रकाशक नहीं होते विना प्राप्रहुएक प्रकाशक होनेमें व्यव- 
हित ( जो किसी पदार्थके आडमें है ) आदि सब पदार्थोंके प्रकाशक 
होनेका ग्रंग हे।ता है परन्तु व्यवहित आदि पदायोंका प्रत्यक्ष नहीं होता 
इससे दूरस्थ सूर्य आदिक सम्बंधके अर्थ गोंलकसे इन्द्रिय भिन्न है उस 
गोलकमिन्न इन्द्रियक सम्बंधसे सूय आदिका प्रत्यक्ष होता है पुरुषमें 
अथ सम्रपण करनेके द्वारा करणोंका अर्थ प्रकाशक होना है क्योंकि 
इन्द्रिय जड हूँ जड इन्द्रियोंका दपणके तुल्प प्रकाशक होना है अर्थात्‌ 
यथा दषण मुखप्रकाश्क होता है परन्तु आप कुछ नहीं जानता केवल 


भाषाठवादसहित। ( १७१ ) 
पुरुषको झापज्ञान प्राप्त होनेका हेतु होता है इसी श्रकारसे इन्द्रियोंको 
जानना चाहिये॥ १०४ ॥ 
3 (३ चुके + 0 ("७ 
नें पज[पसपणात्‌ तंजस चक्षुईत्तित 
कप जप 
स्तत्सिड्ठं: ॥ १०५ ॥ 
तेजके गमनसे चक्षु ( नेत्र) तेजस नहीं हैं सकी 
सींद्ध हानेस ॥ ३०५॥ 
तेज फेलता है व दर जाकर प्राप्त होता है यह देखकर चक्षको तेजस न 
मानना चाहिये विना तेजस होनेम भी प्राणके सहश वृत्तिभेदसे दर जाना 
सिद्ध है। सकता हैं अर्थात्‌ यथा प्राण नासाके अग्रसे शरीरसे बाहर कुछ 
दर जाकर झरीरमें आ्राप्त होताहे इसीप्रकारसे चश्षु अतेजस ट्रव्य होने पर भी 
वृत्तिद्वारा सुय आदियें प्राप्त हा फिर शरीरमें प्राप्त होता है ॥ १०५ | 
वृत्तिहोन क्‍या प्रमाण ६? उत्तर- 
५ #र द्रत्ति का है 
आताथग्रकाशालगाडोचर्सिद्धिः ॥ १०६ ॥ 
प्रात्त अथहीमें प्रकाशहोनेके लिगसे वृत्तिका होना 
सिद्ध होता है ॥ १०६ ॥ 
जो अथ दर है उसमें गोलक प्रात नहीं होसक्ता शरीरही मात्रमें 
रहता ४ अग्राप्तवस्तुका प्रकाशक होना संभव नहीं होता इससे ब्ृत्तिही 
द्वारा दर. बपरदाथम अकाश वा ज्ञान हानस अनन्वानस जृ/त्त हानका सद्धू 
होती है || १०६ ॥ 
भू के के है ते + बे 
भागगुणाभ्यां तत्त्वान्तरं वृत्तिः सम्बंधा्थ 
0 ७ ही. 
सपतात ।॥| १०७॥ 
भाग व्‌ गुणसे भिन्न तत्त्व वृत्तिसम्बंधके अथथ गमन 
करती है॥ १०७॥ 


( १७२ ) सांख्यदशेन । 
वृत्ति चशु आदिका भाग ( अंश ) नहीं है व छूप आदिके तुल्य गुण नहीं 
है क्योंकि चश्लुके भाग दोनेमें चक्षु इन्द्रियका सूर्य आदिके साथ सम्बंध 
होना घटित न होता और गुण होनेमें गमनकी प्राप्ति न होती इससे बुद्धि 
वृत्ति भी दीप शिखके समान ट्रव्य रूपही परिणाम है ॥ १०७ ॥ शंका- 
इश्अ्कारसे वृत्तियोंके द्रव्य होनेमें इच्छा आदिरुप बुद्धि दुणों में & 
वृत्तिग्यवहार क्‍यों दहोताहै! उत्तर ॥ 
विमदिकल 62 पथ 
न द्रव्यानयमस्तयागात्‌ ॥ १०८ ॥ 
हे के ५ आर. >म द्रठ डक रफ [4 हज चर 
तिसमें योग होनेसे द्रव्य होनेका नियम नहीं है ॥१०८॥ 
तिसमें अथाव व्ृत्तिमें योग होनेसे वृत्ति द्रव्यही होती डे यह नियम 
नही है वृत्ति वत्तेन व जीवनको कहते हं यह येगिक शब्द दे जीवन 
स्वस्थिति ( अपनी स्थिति ) हेतुके व्यापारकी कहंत हैं क्योंकि जीव धातु 
बल व ग्राणघारण अथमम है इससे जीवनका अर्थ बल द प्राणघारणा 
रुप स्थित का होने से व वेव्यबृत्ति शूद्रव्नत्ति आदे व्यवहारसे यह अर्थ सिद्ध 
होता है इससे यथा द्रव्य रूप वृत्तिसहित बुद्धि जीती अथोत्‌ जीवन धारण 
करती है इसी प्रकारसे इच्छा आदि वृत्तियाँ हैं उन सहित भी जीती है सब वृत्ति 
योंके निरोवह्दीसे वित्तका मरण होता हे )| १०८ ॥ शका-इन्द्रियां भौतिक 
सुनी जाती हैं जो इस छोकमें भोतिक नहीं हैं तो अन्य छोको में होंगी 
उत्तर ॥ 
से ऊ आप 
ने दशभदध्प्यन्यापादानता स्मदादव- 
शी, 
न्रियमः ॥ १०९ ॥ 
2." दि कक [| अन $5७ ७३५ 
देशभेद होनेम भी अन्य उपादानता नहीं हे अस्मदा- 
९ शी. ३३ 
दिक समान [नियम है ॥ १०९॥ 


ब्रह्मठोक आदि देशभेद होनेमें भी इच्ियोंका अहंकारसे मित्र 
डपादान होना छिद्ध नहीं होता अस्मद आदि६. समान अयोत्‌ हम 


भाषालुवादसदित । ( १७३ ) 


भूलोकवालोंके सहश सब लोकवालोंके इन्द्रियोंका आइईंकारिक होनेका 
नियम है देशभेद्से एक लिंगशरीरहीका सश्चारमात्र सुना जाता है 
॥ १०९ ॥ शका-अ्ुतिमें मोतिक क्यों कहा है ? उत्तर,- 


0०० ६ 
निमित्तव्यपदेशात्तद्यपदेशः ॥ ११० ॥ 
निमित्त व्यपदेशसे उसका व्यपदेश है ॥ ११० ॥ 
नि्ित्तम भी प्राधान्यके कहनेकी इच्छासे उपादानका होना कहा जाता 
है यथा 'इंधनसे अगले! यह कहनेमें ईघन अग्निका उपादान कारण कहा जाता 
है, तेज आदिभूत आलम्बन करके उसके अनुगत अहंकारसे चश्ु आदि 
इन्द्रियोंका होना संभव होता है यथा पार्थिव द्रव्य ईघधनकी आलम्बन करके 
उसके अनुगत इनसे तेजस अग्न होती है इत्यादि ॥ १९१० ॥ अब स्थुढ 
शरीरके भदकी वर्णन करते हें) 
किक | [4 
ऊप्मजाण्डजजरायुजोद्विजसांकाटिप 
के सांसिडिक चेति न नियमः ॥ १११॥ 
उप्मज, अण्डज, जरायुज, उद्धिल, सांकल्पिक)सांसि- 
[4] [०] का, ७०५. कर ७ ०.० कि ०५४ ७२५ 
द्विक, शशार हांते हैं इससे नियम नहीं है ॥ वेयेते ॥ 
श्रुतिम जा अण्डज जराय्र॒ुज उद्धिज्ज त्रिविंध शरीर झहा है वह इन 
त्रिविधस अधिक होनेके अमिप्रायक् कहा है इन तीनेही प्रकारके होनेंका 
नियम नहीं है क्योंकि ऊष्मज आदि छःप्रकारके शरीर होते हैं ऊष्मज यथा 
मसा आदि. अण्डज पक्षी स५ भादि, जरायज मनुप्य आदि, ७द्धिज्ज वृक्ष 
आदि.सकत्प, सनकादि,सांसिद्धिक जे| शरीर तप आदिकी सिद्धिसे उत्पन्न 
होतेह ॥ १११॥ 


सर्वेष प्रथिव्युपादानमसाधारण्यात्‌ तद्गय- 
पृदशः पवृवृत्‌ ॥ ११२ ॥ 


( १७४ ) सांख्यदशेन । 
सब असाधारण्यसे प्रथिवी उपादान है इसका वर्णन 
पूवेहोंके सदशय है ॥ ११२ ॥ 


असाधारण्यसे अथात्‌ आधिक्य आदिस्ते उत्कष होनेसे सब शर्शीरोंमें 
पृथिवीही उपादान कारण है झररीरोंके पांचमीतिक चातुर्भोतिक आदि 
भेद कहना पृवहीके सहश जानना चाहिये अर्थात्‌ इन्द्रियोका मोतिकत्व 
उपष्टम्मक ( स्थापन करने वाला ) होना मात्र है ॥ ११९ ॥ 

शंका-शरीरमें प्राणके प्रधान होनेसे प्राणही शरीरका आरंभक है अथवा 
नद्दीं ह्टेः उत्तर,- 


कर $ प्र | ७० [4 
ने दहरभकस्य प्राणत्वामन्द्रियर्शाक्ते- 
409 आशिक 
तेस्तत्सड्ट! ॥ ११३ ॥ 
आर. के आर सी | कोई वि श 
दह आरभकका प्राण हाना सिद्ध नहा हाता शन्द्र- 
७३ इक ना सिर पशि+ 8 
योंकी झक्तिसे उसकी सिद्धि होनिसे ॥ ११३ ॥ 
देह आरंभ पदाथका आण होना छिद्ध नहीं हता अथात्‌ श्राण देहका 
आएंभक नहीं ६ क्योंकि विना इन्द्रिय ग्राणकी स्थिति नहीं है अन्वय व 
व्यतिरिकत्ते इन्द्रियोंके शक्ति विशेषद्वीसे प्राण होनेकी सिद्धि दा उत्पत्ति 
है करणवृत्तिझूप प्राण करणोके वियेगम नहीं रहता है रससे मृत देहमें 
करणके अभावय्ते ग्राणका भी अभाव हेनेसे प्राण देहका आरंभक नहीं 
है ॥ ११३ ॥ झंका-जो प्राण देहका कारण नहीं है ते विना प्राण भी 
देह उत्न्न होवे? उत्तर- 


भोक्तरधिए्ठानाड्रोगायतननिर्माणमन्यथा 
पृतिभावप्रसंगात्‌ ॥ ११४ ॥ 


भोक्ताके अधिष्ठान होनेसे भोगायतन निर्माण होता 


० 


है अन्यथा प्तिभावके प्रसंग होनेसे ॥ ११४ ॥ 


भाषातवादसहित । ( १७५ ) 


भोक्ता प्राणीके अधिष्ठाससे ( अधिष्ठानझूप प्राणसे ) व्यापार होनेसे 
भोगायतन ( भोगस्थान ) शरीरका निर्माण होता है प्राणके व्यापार विना 
शुक्रशोणितका पूतिभाव होनेका प्रसंग होता ह जेसा कि, प्राण व्यापार 
रहित होनेसे मृतदेहमें दुगेध होता है इससे रस संचार आदि व्यापार- 
विशेषसे प्राण देहका निमित्त कारण है उपादान कारण नहीं है ॥ ११४ ॥ 

2 4. १ 5 हर 

सत्यद्रारास्वम्याधष्ठीवनकान्तात ॥ ११५ ॥ 
भृत्यद्वारा स्वामीकी अधिष्टिति है। एकान्तसे नहीं 
है ॥ ११५॥ 

देह निर्मोणमें व्यापाररूव अधिष्ठान एकान्तसे नहीं हे अथांत्‌ साक्षात्‌ 
चेतन स्वामीहीका नहीं है किन्तु प्राणछूप भ्ृत्यद्वारा चेतनका अधिष्ठान है 
यथा पुर निर्माणकरनेमें राजाकी भृत्यद्वारा अधिष्ठिति होती हैं प्राण 
साक्षात्‌ देहमें व्यापारका अधिष्ठाता है पुरुषका अधिष्ठाता होना केवल 
प्राणके संयोग मात्रसे है यद्यपि प्राणदीके अधिष्ठानसे देहका निर्माण 
ह।ता है तथापि प्राणद्वारा प्राणी के संयोगकी भी अपेक्षा होती है क्योकि 
पुरुषही के अर्थ ग्राण करके देह निमोण किया गया है ६स आशयसे 
भेक्ताका अधिष्ठान दोना कहागया है ॥ **० ॥| 


[4 की 
समाधपसुपष्ठाप्तमाक्षए ब्रह्मर्पता ॥ ११६ ॥ 
कस 2 8 2३. ३ कब कर 
समाधि व सुषृप्ति व मोक्षमें अह्यरूपता होती है ॥११६॥ 
समाधिस्ते यहाँ असम्प्रज्ञात अवस्था सुषुत्तेसे समग्र सुपुति मोक्षद्े 
विदेह फेवल्य अभिप्राय ह _न अवस्थाओमे पुरुषको ब्रह्मरूपता प्राप्त 
/% रु रे तर से ० 
होती है अथात्‌ पुरुष ब्रह्ममावकों ग्राप्त होता है बुद्धिवृत्तियोके लय 
० ० पु ल्‍्ज ल्‍ मी / पे अप ब 
होनेसे बुद्धि उपाधिकृत पदा्थके नाश होनेत्ते पृूणताकेसाथ अपने स्वरू- 
जज . कप कप ० ० ७ ८. (६ ० तक 
परम स्थित होता हे यथा घटके नाश होनेम घटाकाशकी पूणता होती है 
नेम्रित्तिक उपाधिके अभाव होजानेिपर पुरुषोंका ब्रह्म होनाही स्वभाव है 


(१७६ ) सांख्यदशन। 

जैसे ओपाधिक अरुणताके अभाव होनेप्रें अथात्‌ दूर होजाने पर सर्फटि- 
कका शुक्ल होनाही स्वभाव है बुद्धिवृत्ति प्रतिबिम्ब वशसे जो दुःख आदिकी 
मलिनता पुरुषमें होती हे उपाधि मात्रते होती है पुरुष नित्यमुक्तदै ओपाधिक 
दुःखकी निृत्तिके अर्थ प्रकृतिकी सृष्टिदे जेखा पूवही कहगया है कि, विमुक्तके 
मोक्षके अजय प्रकृतिकी सृष्टि है ॥ ११६ ॥ शेका-जो तीनों तुल्ष हैं ते 
सुषुत्ति समाधिसे मोक्षम कुछ विशेषता नहीं है उसको श्रेष्ठ नहीं मानना 
चाहिये? उत्तर- 


द्रयोः सबीजमन्यत्र तद्धतिः ॥ १ १७॥ 
दोनोंम बीज सहित है अन्यमें उसका अभाव है ११७॥ 


दोनो सुपुत्ति समाधिमें पुरुषबंध बीजसाहद रहता है अन्यमे अथांत्‌ 
मक्षम उसका अथात्‌ बंध बीजका अभाव होता है इससे यह कहा हैं 
कि, दोनों सुषुर्ति व समाधिमें पुरुषबंध बीजसहित ह व मोक्षमें बंध बीज- 
रहित होता है यह मोक्षम विशेषता व उत्कृष्ठता है ॥ १५७ ॥ 


० ५ शो कर 
द्रयार ज्रयस्थाप रएलान्न तु द्रा ॥ ११८ ॥ 
के आक. | ॥0 सा पक [न 0, किक. |, 
दोक सटेश ताूसरकभा रए हानस दा नहीं है ॥| ११८ ॥। 

देक सरश अथोत्‌ सुपु्ति समाधिक सदश मोक्षेकेमी हए होनेसे 
अर्थात ज्ञात वा अनुमित होनेसे दोही नहीं ६ अर्थात सपुत्ति व समाधि 
यही दो नहीं है तीसरा इनसे मिन्न मोक्षमी पदाथ हे यह छिद्ध होता है 
पृषुप्ति आदिमें जे। ब्रह्मनाव है वह चित्तमें राग आदि दोष संस्कार 
संयुक्त होता है यह दोष जब ज्ञानसे नष्ट होता है तब सुपुत्ति आदिके 
सटशही मोक्ष अवस्था स्थिर होती है ॥ ११८ ॥ शंका-पमाविमं वासना 
बीजध्स्कार होनपरभी वेराग्य आदिस वासना कुंठ होजानेसे अथके 
आकाररुूप वृत्ति समाधिम न होना माननेके योग्य है परन्तु सुषुततिम वासना 
प्रबल होनेते अर्थज्ञान होनेसे अर्थज्ञान होना चाहिये इससे सुपृुप्तिमें ब्रह्म 
रूपता कहना युक्त नही है! उत्तर-- 


भाषाठवादसहित । ( १७७ ) 
७... छत. कस नि [आर मि 
वासनयान्थख्यापनं दोषयोगे5पि निमि- 
तय अधानबाधकतस ॥ ११९ ॥ 
विकक रे ७७ “५ [०5६ 
निद्रादोष योगमें भी वासना अथे स्मरण कराना नहीं 
दिल 
होता न निमित्तका प्रधानका बाधक होना प्िद्ध 
होता है ॥ ११९॥ 
यथा वैराग्यमें तथा निद्रादोषके योग होनेमें भी वासना करके अथोत्‌ 
वाखनासे अपने अरथंका स्मरण कराना नहीं होता है क्योंकि निमित्तका 
अर्थात्‌ संस्कारका बढवान्‌ निद्रा दोषका बाधक होना सिद्ध नहीं होता 
अर्थात्‌ निमित्तरुप संस्कार प्रधानरूप बढवान्‌ निद्राका बाधक नहीं होता 
बलवान निद्रा दोषही वासनाको दुर्बह व उम्चको अपने कार्यमें कुण्ठकर- 
देता है ॥ ११९ ॥ इंका-संस्कार लेशस्े जीवन्मुक्तका शरीर धारण 
होता है यह ठतीयाध्यायमें कहा है उसमें यह आक्षिप है कि, जीवन्मुक्तके 
पूर्वंसेस्कारके नाश होजानेसे व ज्ञानके प्रतिबंध होनेके कारणसे कर्मके 
तुल्य फिर संस्कार उदय न होने जीवन्मृक्तको भोग होना किस प्रकारसे 
संभव होता है ? उत्तर ॥ 


एकः संस्कारः क्ियानिववर्तको नत॒ प्रतिक्रिय॑ 
संस्कारभेदा बहुना कल्पनाप्रसक्तेः ॥ १२० ॥ 
एक संस्कार क्ियानिवेतंक हे बहुत करपना प्रसंग 
होनेसे प्रतिक्रिया संस्कारभेद नहीं है ॥ १२५० ॥ 

जिस संस्कारसे देव आदि शरीरका भोग आरब्ध होता है अर्थात्‌ आई॑- 


भको प्राप्त होता है वही एक संस्कार उच्च शरीरसे साध्य जो प्रारब्ध भोग 


है उसका समाप्त करनेवाला होता है ओर वह कर्मके सदहश भोगकी समा: 
श्र 


( १७८ ) सांख्यदशन | 

प्िमें नाइय होता है प्रतिक्रिया प्रतिभोगव्यक्तिमें नाना संस्कार नहीं होते 
नहीं घहुव्यक्तिकल्पना करनेमे गोरव दोष होनेका असंग होगा यया-कुला- 
छचक अमण स्थलमें वेग संज़्क अप्ण समाप्ति पथ्येत रहनेवाला एकद्दी 
संस्कार होता है इसीप्रकारसे एक शरीरसाध्य प्रारब्ध भोगके समाप्त होने- 
प्येत एकही संस्कार जिसहे झरीरमोग आरब्ध होता बना रहता है॥ १२०॥ 
शेका-उद्धिज्ज शरीर जो कह्दा गया है उसमें बाह्य बुद्धि नहीं हे ठससे शरीर 
होना संभव नहीं होता है-उत्तर ॥ 

८56 के ० मर 
नवाह्मयव॒द्धिनियमो वृक्षण ल्‍्मलतो पधिव- 

# 0 कप कर जि 
नस्पतितृणवीरुधादीनामपि भोक्तभो- 
गायतनल पृववत्‌ ॥ १२१ ॥ 

कक शी कक चर ले पक पु 
बाह्यबुद्धिका नियम नहीं है वृक्ष गुल्म छता ओष॑धि 
वनस्पति तृण वीरुध आदिकोंका भो भोक्ता वे भाग 
आप 6० 
यतन हॉना पृवक तुसल्‍्य है ॥ १२१ ॥ 
जिस बाह्मज्ञान होवे वही शरीर हो यह नियम नहीं है वृक्ष आदि अतः 
संज्ञोंका भी भोक्त व मोगायतन अथाव भोगस्थान शरीर ह।ना पूवके 
तुल्य मानना चाहिये अर्थाद यथा पूवेही कहा गया है कि. भक्त अधिष्ठान 
हुए विना मनुष्य आदि शरीरका पूर्तीमाव होता है इसीअ्रकारसे वृक्ष 
आदि शरीरोमे भी शुष्कता आदि होना माननेके येग्य है व श्रुति प्रमाणते 
सिद्ध है श्रुति यह है “अस्ययदेकशार्खा जीवो। जद्यात्यय सा शुष्यति” 
इत्यादि अर्थ-इसके जिस एक शाखाकी जीव श्याग करता है वह सूख 
जाती है इत्यादि | 


स्मृतेश्व ॥ १२२॥ 
स्मृतितत भी।। १२२ || 
स्पृतिसे भी वृक्ष आदेके शरीर हनिका प्रमाण हें स्मृति ८ह कह 


5... ्वाक- +शस्प बीती टिक कपडे 


भाषाठवादसहित । (१७९ ) 


. है“शरीरजे। कर्मदोषेयांति स्थावरता नरः। वाचिके! पश्षिमृगर्ता मानसरन्त्य- 


जातिताम” अथे-शरीरसे उत्पन्न क्मदोर्षोते मनुष्य स्थावर ( वृक्षआदि ) 
होता है वाचिकदोषोंसे पक्षी मृग होता है मानसदोबोंसे अन्त्यज कीट पतंग 
आदे होताहै ॥ १२९ ॥ झंका-शरीरघारी चेतन होनेसे वृक्ष आदिमें भी 
घम अधम होना चाहिये? उत्तर- 


ज् (0 (8. >> 6 
न दहमात्रतः कृर्माधकारववाशष्टय- 
शआुतः ॥ १२३ ॥ 
विशिष्ट होनेमें श्रुतिप्रमाण होनेसे देहमात्रसे कमे अधि- 
कार होना सिद्ध नहीं होता ॥ १२३ ।। 
दरमात्रसे जीवका धर्म अधर्मके योग्य होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि 
विशिष्टइनिमं धमअधर्मकर्तका अधिकारी होना श्रतिमें कहाँहे अथाव ब्राह्मण 
आदि मनुृष्यशरीर ज्ञान विशिष्ठक अर्थ कर्म करने व धर्म अधमेका 
उपंदेश श्रुतिमें है अन्यम नहीं है ॥ १०३ ॥। 
त्रेधा अयाणां व्यवस्था कमदेहोपभों 
गद॒हभयद॒हाः ॥ १२४ ॥ 
तीनकी तीन प्रकारकी कमेदेह उपभोगदेह उभयदेह 
होनेकी व्यवस्था है ।। १२४ ॥। 
तीनकी अथात्‌ उत्तम मध्यम अधमकी तीन प्रकारकी कर्मदेह उपभो- 
गदेह उभयदेह होनेकी व्यवस्था है यथा-ऋषियोंका देह कमदेह है, व इन्द्र 
आदिकोंका उपभोगदेद है ओर राजऋषियोंका कर्म व भोग उभय देह है 
अर्थात्‌ कर्म व भोग दोंनेंके अथ है प्रधानतासे तीन प्रकारका विभाग है 
अन्यथा सबहीका भोगदेह होना छिद्ध होताहै ॥ १२१७ ॥ 


न किश्विदप्यनुशायिनः ॥ १२०॥ 


( १८० ) सांख्यदरोन । 
विरक्ता देह तीनमेंसे कोई नहीं है॥। १२५ ॥। 


जो वैराग्यको प्राप्त पुरुष है उसका देह उक्त तीन प्रकारमेंसे कोई नहीं 
है अ्थांद तीनोंति विछक्षण है ॥ १९२० ॥ 


[4 मीक फिकक 
न बुद्धयादिनित्यत्रमाश्रयविशेषेपि 
वहिवत्‌ ॥ १२६ ! 
आश्रयविशेषमें भी अग्निके तुल्य बुद्धि आदिका 
नित्यत्व नहीं है ॥ १२६॥। 
बुद्धि निश्चय करनेवाली वृत्तिका नाम है बुद्धि इच्छा आदिकोंका जो 
किसी आध्यविशेष इश्वर अथवा आदि पुरुष ब्रह्मा विष्ण आदिमें नित्य 
होना माना जावे ते। आश्रयविशेषभ भी नित्य होना संभव नहं। होता हमकी 
अपनी बुद्धि व इच्छा आदिके अनित्य होनेके दृ्शंतसे सबहीकी बुद्धि 
व इच्छा आदिके अनित्य हेनिका अनुमान करना योग्य है यया 
लौकिक अग्निके दृष्ठांसस्रें आवरण तेजके भी अनित्य होनेका अनुमान 
होता है ॥ १२६ ॥ 


आश्रयासिद्धेश्व ॥ १२७ ॥ 


॥0 0 पदक ९ 


आश्रय [संद्ध न होनेसे भा॥ ३२७ ॥। 

जो यह माना जाय कि, पुरुष नित्य है पुरुषमे आश्रित बुद्धि नित्य हे तो 
पुरुषका धर्म बुद्धि नहीं है न पुरुष बुद्धिका आश्रय दोना सिद्ध होता है 
बुद्धि प्रकृतिकायरूप अनित्य है पुरुषका आश्रय होना सिद्ध न होनेसे 
परिणामघमंवाली प्रकृति कारणसे जन्य बुद्धि अनित्य है पुरुष अपरिणामी 
नित्यमें उपाधिमाजसे जेखा पूवही वर्णन किया गया है बुद्धिका सम्बंध 
होताई ॥ १०७ ॥ शंका-पूवही जो सिद्धपरुषोंम सृष्टिकता होनेका सामध्य 
व ऐश्वय होना वणन किया है सिद्धोमिं ऐश्वय सामथ्य होने आदिकी सिद्धि 
योके होनेका प्रमाण किस प्रकारसे होता! हे इसके समाधानमें सिद्धियोके 
प्रमाण होनेका हेतु दृष्ठांत वर्णन करते हैं ॥ 


भाषालुवादसहित । ( १८१) 


योगसिद्धयो5प्योषधादिसिद्धिवन्नापल- 
पनायाः ॥ १२८ ॥ 
योगसिद्धियाँ भी ओषध आदि सिद्धियोंकी समान असत्‌ 
कहनेके योग्य नहीं हैं ॥ १२८ ॥ 
ओषध आदि सिद्धियोंके सहश योगसिद्धियाँ अस्तू कहनेके योग्य 
नहीं हैं अथोत्‌ ओषध आदि सिद्धियोंके खह॒श सत्य हैं योगसे उत्पन्न 
अणिमादिक छिद्धियां सृष्टि उत्पन्न करने आदिकी उपयोगिनी होती हैं 
॥ १२५८ ॥ अब जो भतोंका धर्म चेतन्य मानते हैं उनके मतका प्रतिषेध 
करते है । 
न भूतचेतन्यं प्रत्येकाइष्ठेः सांहत्ये४पि 
च साहत्येषपे च ॥ १२९ ॥ 
प्रत्येकमं दृष्ट न होनेसे संहत होनेकी अवस्थामें भी 
संहत होनेके अवस्थामें भी भूतोंमें चेतन्य ( चेतनता) 
नहीं है ॥| १२९॥। 


पंचभतेमिंसे एकएक मिन्नम किसीमें चेतन्य दृष्ट न होनेसे अथाव ग्रत्य 
क्षसे सिद्ध न होनेसे उनकी संहत भावकी अवस्थामें अथात्‌ मिकनेकी अव- 
स्थामें भी चेतन्य होनिका अनुमान नहीं होता कयें|कि जो कारणमें नहीं है 
वह कार्यमें नहीं होसकता ओर इसका विशोष व्याख्यान पू्वही कियागया 
है प्रत्येक भूतभे चेतन्‍्य न होनेसे संहतभाव शरीरमें चैतन्यपमे न होनेका 
अनुमान होता हे इससे भतोंमें चेतन्य नहीं है यह सिद्ध होता ई ॥१०५९॥ 
इति श्रीसांख्यद्शन प्रभ्ुुद्याह्ुनिरमिते देशभाषा- 
कृतभाष्ये परपक्षनिणणये पंचमो5ध्यायः ॥ ५ ॥ 


( १८२ ) सांख्यदरांन । 


पष्ठीषध्याय: ६. 


पंचम अध्यायमें परपक्षका निराकरण ( खण्डन ) करके अपने मं 
तकी सिद्ध करके उसी सारभूत शाद्थरार्थकी इस छठवें अध्यायमें हृठतर 
बोध 6त्पन्न होनेके लिये वणन करते हैं ॥ 


अस्त्यात्मा नास्तिवसाधनाभावात्‌ ॥ १ ॥ 
नास्तित्वसाधनके अभाव होनेसे आत्मा है॥ ३ ॥ 


में जानता हूँ” यह प्रतीति होनेसे सामान्यसे पुरुष सिद्ध हे नास्तित्वके 
साधनके अभावत्ते अथाव्‌ आत्माके न होनेका साधनके अभावसे अथोत 
भात्माके होनेका बाधक होनेके प्रमाणके अभावसे आत्मा है यह छिद्ध है 


विवेकमात्र करना उचित है ॥ १ सौ सन 

 देहादिव्यतिरिक्तोसो वेचित््यात्‌॥ २ ॥ 

विचित्र होनेसे यह देह आदिसे भिन्न हे ॥ २ ॥ 

यह आत्मा चेतन देह आदि प्रकृतिपयन्तसे भिन्न है किस हेतुसे 
भिन्न होना सिद्ध होता है? परिणामी होने व परिणाप्री न होने यह 
विचित्र धर्म होनेसे अर्थाव प्रकृति व प्रकृतिककार्य जिनका प्रत्यक्ष अनुमान 
शब्दस १रिणामी होना सिद्ध होता है उनसे विचित्र अथांत्‌ उनके विरुद्ध 
पुरुष अपरिणामी ॥!रैद्ध होनेसे पुरुष देहआदि अ्रक्ातिकायसे भिन्न है 
पुरुषका अपरिणामी होना सदा ज्ञात विषय होनेसे अनुमान किया जाता 
है जेसे चक्षुका झुपही विषय है समसत्निकर्ष होनेमें भी रसआदि 
विषय नहीं हैं इसीप्रकारस अपनी बुद्धिवृत्तिही पुरुषका विषय 
है समसत्रिक्ष होनेपर भी अन्यवस्तु विषय नहीं है बुद्धिवृत्तिकी 
आरुठताहीसे अन्य पदार्थ पुरुषको भोग्य होते हैं यह बुद्धिवृत्तियां 
अज्ञाता नहीं रहती जो ज्ञान इच्छा सुख आदिभी अज्ञात सत्तासे अंगी- 
कार किये जावें तो उनमें भा यथा घट आदि अन्य पदार्थोर्म संशय होता है 
ऐसा रंशय होना चाहिये कि, 'मे हूंवा नहीं हूं में जानताहूं वा नहीं जानता 
हूँ सख्ती हूँ वा नहीं हूँ! परन्तु ऐसा नहीं होता इससे उनके सदा ज्ञात हो 


भाषालुवादसदित । ( १८३ ) 
नेसे उनका द्रष्टा चेतन अपरिणामी है यह सिद्ध होता है क्योंकि परि- 


णामी होनेमें कभी परिणाम हंलेमें बुद्धिवृत्ति होनेमें भी बुद्धिवृत्तिके अज्ञा- 
नसे संशय प्राप्त होना संभव है | २ ॥ 
[+ अमन किक [बाक 
पष्ठा व्यपदशादाप ॥ ३ ॥ 

पष्ठी व्यपदेशसे भी ॥ ३ ॥ 

षष्ठी विभक्तिके व्यपदेश ( कथन ) सेभी आत्मा शरीरसे भिन्न है यह 
धिद्ध होता है यथा यह कहनेमें यह'मेरा शरीर है मेरी बुद्धि हे! इत्या- 
दिमे भेद होना प्रतीत होता ह अत्यन्त अभेद होनेमे संबंध संबयोके 
अभावसे पष्ठीक। प्राप्ति नहा होलक्तोी ॥ ३ ॥ 

[ 4 भर 
न शिलापुत्रवद्धामग्राहकमानबाधात्‌ ।।४॥ 

धर्मी ग्राहक प्रमाणसे प्रतिषेध होनेसे शिलाके पुत्रके 

सद्श नहीं है ॥ ४॥ 

जो यह तक किया जावे कि, सम्बंध अर्थमें षष्ठीका व्यपदेश इस 
प्रकारसे है जसा शिलाक पुत्रका शरीर कहना, इसतकेके प्रतिषेध व समा- 
घानके अर्थ सृत्रमें यह कहा है कि, पुरुषम षष्ठीका व्यपदेश शिक्ापुञ्रके 
षष्ठी व्यपदेशके सहश नह ४ क्योंकि शिला पुत्र आदि स्थलमे धर्मोग्रा- 
इक अमाणसे बाधा वा प्रतिषेध होनेसे एक विकल्प मात्र है भेरा शरीर 
आदि कहनेमें प्रमाणसें बाघा नहीं है अर्थात्‌ प्रमाणके विरुद्ध नहीं है 
केवल देहके आत्मा होनेके प्रमाणका प्रतिषेध हे पुरुषके होनेका बोध कि, 
ध्में हूं? यह स्वाभाविक अनुभवसे सिद्ध हे व अन्य पदायके साथ सम्बंध 
बोधगत होनेसे 'मेरा शरीर' आदि कहना युक्त है करुपना मात्र नहीं 


है॥ ४ ॥ देहसे व्यतिरिक्त ( भिन्न ) आत्माको वर्णन करके मुक्तिका 
वणन करते हैं- 


36 04840860. कृतकृत्यता ॥५॥ 
अत्यंत दुःखकी निवृत्ति होनेते कृता्थता होती है ॥ ५ ॥ 


( १८४ ) ह सांख्यदशोन। 


का 


अत्यन्त दुःख निवृत्त होनेसे मुक्ति होती है यह भाव है ॥ ५॥ 
यथा दुःखात्कुशः पुरुषस्य न तथा सुखाद 
भमिलाषः ॥ ६ ॥ 

यथा दुःखसे पुरुषका द्वेष होता है तथा सुखसे अभि- 
लाष नहीं होता ॥ ६ ॥ 

यदि यह शंका हो कि। मोक्षमें भोग्य सुख दुःख दोनोकी निवृत्ति होती 

है सुखनिवृत्ति मोक्ष है यह क्‍यों नहीं कहा दुःखहदीके निवृत्तिको मोद़् 
क्यों कहा है! इस झका निवारणके अर्थ यह कहा है कि, यद्यपि दुःख की 
निवृत्ति सुखकी प्राप्ति यह विशेष मनोरथ सब प्राणियोंका हे परन्तु दुःख 
ग्राप्त होनेमें जेसा द्वेष पुरुषका होता है सुख प्रातिमें ऐसा अमिराष 
नहीं होता ट्वेष प्रबह्ल व अमिलाष उसके अपेक्षा दुबछू होता है इससे 
प्रवढ्ठ होनेसे दुःखकी निव्वत्तिको मुख्य मानकर दुःख्तकी निवृत्तिको 
मोक्ष वणन किया है व सुखकी अपेक्षा दुःखकी बाहुलयता है इससे भी दुःख- 
हीके निवृत्त होनेकी कहा है दुःखकी अधिकता आगगेक सूत्रमें सूचित 
किया है ॥ ६ ॥ 
कुआपि को$पि सुखीति ॥ ७॥ 
कहीं कोई मुखी है ॥ ७॥ 
इस अनन्त सृष्टि ठृण वृक्ष पशु पक्षी आदियप्े कुछ मनुष्य देवता आदिद्दी 
सुखी होते हें इससे कहों कोई सुखी होना कहा है ॥ ७ ॥ 
तदपि दुःखशबलमिति ढुःखपक्षे निः 
8 की 
क्षिपन्त विवेचकाः ॥ ८॥ 
वह भी दुःख मिश्रित हे यह समुझकर विवेककरनेवाले 
दुःख ही पक्ष ( कोटि ) में संयुक्त करते हैं ॥ ८॥ 


भाषालुवादसद्दित । ( १८५ ) 
कहीं कोई सुसी है यह जो पृर्वसूत्र्भ कहा है उससुखको भी विवेक 
करनेवाले दुःखह्टी पक्षमें मिलाते हैं अर्थात्‌ इस संसारमें सुख बहुत कम 
है ओर जो सुख कहीं है भी वह मिठाई व विष मिले हुए अन्नके सह 
दुःख मिलाहुवा है टुःखरहित नहीं है इससे जो सुख भी है उसको भी 
विवेक करनेवाले दुःख समझकर दुःखही पश्षमें डालते वा संयुक्त करते 


हैं॥<८॥ 
सुखलाभाभावादपुरुषाथलमि तिचेन्न द्वे- 
विध्यात्‌ ॥ ९४ 
सुख ठाभके अभावसे पुरुषाथेत्व नहीं हे यह मानाजाय 
नहीं दोविध होनिसे ॥ ९ ।। 


जो यह समुझाजावे कि; सुखढाभ न होना यही पुरुषाथत्वका न होना 
है तो इसका उत्तर यह है कि, नहीं अर्थात्‌ सुखलाभका न होना पुरुषायंका 
न होना नहीं है? किपहेतुते नहीं है दो प्रकार होनेसे सुख होने व दुःखंके 
न होनिकी प्राथना होनेसे दो प्रकारका पुरुषार है क्योंकि, में सुखी हों दुःखी 
न होऊं यह दो भिन्न भिन्न प्राथना छोकमे होना विदित होती हैं ॥ ९ ॥ 
निगे ७. + | कक हित 
निर्गेणलमात्मनो5संगत्वादिश्वुतेः ॥ १० ॥ 
असंगत्व आदि प्रतिपादक श्रुति होनेसे आत्माका 
निरेण होना सिद्ध है ॥ १० ॥ 
आत्मा निगुण है अर्थात्‌ सुख दुःख मोह आदि सम्पूर्ण गुणोंसे 
नित्य शून्य है किप्रप्रमाणसे!श्रुतिप्रमाण होनेसे अथाव्‌ विकारके हेतु 
संयोगका अभाव श्रुतिसे सिद्ध होनेसे पुरुषका निगेण होना खिद्ध होता 
है क्योंकि विनासंयोग गुणनामक विकारका होना संभव नहीं होता 
इससे दुःखनिवृत्त हं।शा भी पुरुषाथ होना घटित नहीं होता असंग होने 
के प्रमाणमें श्रुति यह है “ सयदज्ञ किचित्‌ पश्यत्यनन्वागतस्तेन भवृत्य- 


( १८६ ) सांख्यदशेन । 
संगो हाय॑ पुरुषः ” अर्थ-यह अर्थात्‌ पुरुष जो जो पदार्थ इस संसारपें जान- 
ता वा देखता है उनके साथ उसका भेल नहीं है इससे यह पुरुष 
असंगदे ॥ १० ॥ 


परधमं॑त्वेषपि तत्सिद्धिरविविकात्‌ ॥ ११ ॥ 


परधर्म होनेमें भी अविवेकसे उसकी सिद्धि है ॥ ११ ॥ 
सुख दुःख आदे आत्मके गुण नहीं हे. परके अथात्‌ चित्तके धर्म हैं 
तथापि आत्मामें सिद्ध होते हैं अर्थात्‌ अविवेक निमित्तसे प्रतिबिम्बरूप ये 
दुःख आदिकोंकी आत्मामें अवस्थिति है इसका विशेष वर्णन पूवद्दी किया 
गया है ॥ ११॥ 


अनादिरविवेको अन्यथा दोषद्गयप्रसक्तेः 
अविविक अनादि हे अन्यथा दो दोष होनेके प्रसड़ः 
होनेसे ॥ १२ ॥ 


अविविक प्रवाहरूपसे चित्तका अनादिधर्म है वासनारूपसे प्रलयमें 
स्थित रहता है जो अनादे न माना जावे तो दो दोष दवोनेका प्रसंग है अ- 
नायास अपनेसे उत्पन्न होनेमें मुक्तकाभी बंध होजायगा ओर कर्म 
आदिसे उत्पन्न होनेमें कमंआदिकर्म भी कारण होनेम॑ अविवेकान्तर 
( अन्य अविवेक ) अन्वेषण ( खोज ) करनेसे अनवरथा देषकी 
प्राप्ति होगी यह अविवेकवृत्तिरुप प्रतिबिम्ब स्वरूपसे पुरुषधर्म के 
खहश होता है इससे पुरुषके बंधका प्रयोजक ( भअरक ) होता है अर्थात्‌ 
पुरुषके बंधका हेतु होता है यह भाव है ॥ १२ ॥ इंका-अनादिहे तो 
नित्य होगा ? उत्तर ॥ 


न नित्यः स्यादात्मवदन्यथाजुच्छित्तिः ॥१३॥ 
आत्माके समान नित्य न होगा अन्यथा उसका नाश 
न होगा ॥ १३॥ 


भाषानुवादसहित | ( १८७ ) 
अविवेक आत्माके तुस्य अखण्ड एक नित्य अनादि नहीं है किन्तु 
प्रवाहरूपसे ( सम्बंध न टूटने से ) अनादि है अन्यथा झनादिका नाश 
होना संभव न होगा ॥ १३ ॥ बंधकारणकी कहकर अब मीक्षकारणको 
वर्णन करते हे । 


प्रतिनियतकारणनाश्यत्वमस्य ध्वान्त- 


वत्‌ ॥ १४७ ॥ 
अंधकारके सहश प्रतिनियतकारणसे इसका नाइयत्व 
है॥ १४॥ 
इसका अथात्‌ बंधके कारण अविवेकका ग्रतिनियतकारणस्रे जहयत्व 
( नाश होनेके योग्य होना ) है अर्थात्‌ प्रतिनियतकारण जो अवि- 
बैकके नाशका विशेष नियत कारण विवेक है उससे अविवेकका नाश होता 
है. यथा अधकार प्रतिनियतकारण प्रकाशहदीसे नाशको प्राप्त होता है 
अन्य साधनसे नष्ट नहीं होता, इ_सीप्रकारसे अविवेक प्रतिनियतकारण 
विवकहीस नाश कियाजाता है अन्य उपायसे अविवेकका नाक्ष नहीं 
होता ॥ १४ ॥ 
अन्न पि प्रतिनियमो5न्वयव्यतिरिकात्‌ ॥ १०॥ 
इसमें भी अन्वय व्यतिरिकसे प्रतिनियम है ॥ १५ ॥ 
इसमे भी अथोत विवेकमें भी अन्वय व्यतिरेकसे कारणका प्रतिनि- 
यम होना सिद्ध हे । अथात्‌ अ्रवण मनन निदिध्यासन ( वारम्वार ध्यान 
व चिन्तन करना ) का अन्वय ( विशेष योग ) है ओर कर्मका व्यति- 
रैक ( मेद ) है अभिप्राय यह है कि, विवेकमें अ्रवण मनन निदिध्यासन- 
झुपददी कारण है कर्म आदिकारण नह हैं कर्मादिक बहिरंग हें श्रवण मनन 
आदिके खटश अंतरंगरूप कारण नहीं है ॥ ९० ॥ 


( १८८ ) सांख्यदशेन । 


प्रकारान्तरासभवादविवेक एवं बंध॥१६॥ 
अन्यप्रकार संभव न होनेसे अविविकही बंध हे ॥ १६ ॥ 
अविविकप्ते भिन्न अन्य श्रकारसे पुरुषमें बंध होना संभव न होनेसे 
अयोत्‌ स्वाभाविक पुरुषमें बंध होना जैसा कि, प्रथम अध्यायमें प्रति- 
बेघ किया गया है सिद्ध न होनेसे तथा अन्यकों बंधका हेतु दिद्ध न 
होनेसे केवल अविवेकहदी बंधका हेतु है इससे अविवेकही बंधरुप है यह 
भाव है ॥ १६॥ 


नमृक्तस्यथ पुनवेन्धयोगोःप्यनागत्ति- 
श्रुतः ॥ १७॥ 
मुक्तका फिर बंधयोगभी नहीं होता अनावृत्ति प्रतिपा- 
दक श्रुति होनेसे ॥ १७॥ 


अनजृत्ति होनेके प्रमाणमें यह श्रुति है “भावकार्यस्थेव विनाशितया 
मोक्षत्य नाशो नास्ति न स पुनरावतेते” अथे-भावकायहीके विनाशित 
( नाशकी प्राप्त ) होनेसे मोक्षका नाश नहीं है अथोत्‌ बंधभाव ( दोन ) का 
हेतु अविवेककार्यका विवेकस नाश होनेसे मोक्षका नाश नहीं है न वह 
६ मुक्त ) फिर बंधमे प्राप्त होता है व संखारमें आता है इस भ्रकारसे 
अनावृत्ति ( फिर न होना अथोत्‌ फिर बंध न होना ) होना श्र प्मा- 
णसे सिद्ध होनेसे मृुक्तका फिर बंधयोग भी नहीं है, भी शब्द यह सूचित 
करनेके लिये है कि, मृक्तोंका फिर बंध नहीं होता ऐसा न समुझ्ना चाहिए 
जोपरम मोक्षको नहीं प्रापतहुए ऐसे मक्तोंका फिर बंध होता हे अनेक मक्तोर्मे 
कोई परम मोक्षको प्राप्त मक्तका फिर बंध भोगभी श्रुतिप्रभाण अनुसार 
नहीं होता ओर जिनका फिर बंध नहीं होता वही यथार्थ मुक्त व पुरुषा- 
यको आप्त हें ॥ १७ ॥ 


अपुरुषाथतमन्यथा॥ १८ ॥ 


भाषालुवादसहित । ( १८९) 


अन्यथा पुरुषार्थ होना सिद्ध न होगा ॥ १८ ॥ 
अन्यथा अथाव जो कोई सा मुक्त होना कि, जिप्तको फिर बंध न हो 
ता मानाजावे तो परमप्रुषार्य ( सवेथा दुःख निवृत्तिकप मोक्ष ) का होना 
सिद्ध न होगा ॥ १८ ॥ 


| 4» शी | 
आवशपषापात्तरुभयाः ॥ १९ ॥ 
३ छा ोनेकी 
दोनोंके विशेष न होनेकी प्राप्ति होगी ॥ १९ ॥ 
जो मुक्तका भी फिर बंध होजाना है तो बद्ध व मुक्तमें दोनोंके सम 
होजानेसे कुछ विशेषता न रहेगी ॥ १९ ॥ 
[कार कर तराय६ कक |! 
मुक्तिरन्तरायध्वस्तेन परः ॥ २० ॥ 
अन किन “कर कर, कर. शः के चर 
न्तरायके नाझ होनेसे पर पदार्थ मुक्ति नहीं है॥ २०॥ 
अन्तराय ( वि्न ) जो अविवेक हेतुक्षे बुद्धि उपाधिद्वारा उत्पन्न दुःखहै 
उसके नाझसे पर अओष्ठ अथवा भिन्न कोई पदार्थ मुक्ति नहीं हैं अथात्त्‌ अन्त- 
रायका नाश होनाही म॒क्ति है ॥ २० ॥ 
भी अ. 
तत्राप्यविराधः ॥ २१ ॥ 
उसमें अविरोध ॥ २१ ॥ 
उसीमें अर्थात्‌ विन्न नाशहोनेहदीके मोक्ष होनेमें पुरुषार्थ इंनेका विरोध 
नहीं है अथात्‌ पुरुषार्यहोना सिद्ध द्ोता है दुःखका योग व वियोगही पुरु- 
पममें कल्पित हैं दुःख भोग कट्पित नहीं है दुःखसम्बन्धोना अथाव्‌ स्फदि- 
कमें जपाकुसमंके प्रतिबिम्बके सदृश प्रतिविम्बरूपसे दुःखसंबंधहोना भोग है 
इस्रीका निवृत्तहोना मोक्ष व विप्नका नाश होना है ॥ २१ ॥ 


0 चेक 


अधिकारिज्रेविध्यान्न नियमः ॥ २२॥ 


अधिकारी तीन प्रकारके होनेसे नियम नहीं हैं ॥ २२॥ 
उत्तम) मध्यम, अधम, तीनप्रकारंके ज्ञानके अधिकारी हैं त्रिविष अधि- 


( १९० ) सांख्यदशोन । 


कारी होनेसे अ्रवणमानत्रके पश्चात्‌ सबहीके मानस साक्षात्कार होनेका 
नियम नहीं है मन्द अधिकार होनेहीके दोषसे अवणमाज्से विरोचन 
आदिको मानसज्ञान उत्तन्न नहीं हुवा इससे अवणमात्रका ज्ञान उत्पन्न कर- 
नमें सामथ्ये नहीं है ॥ २९ ॥ 


९, िक 
दाट्यार्थमत्तरेषाम ॥ २३॥ 
हठ होनेके अथ उत्तर वाढोंका ॥ २३ ॥ 
विन्नका नाश हृठ होनेके अथे अथाव्‌ आत्यन्तिक नाश होनिके अर्थ 
अवणसे उत्तर ( पश्चात्‌ ) जो मनन निदिध्यासन है उनका नियम है नियम 
शब्दका पूर्वसूत्र सम्बन्ध व भावसे ग्रहण होता है ॥ २३ ॥ अब उत्तर- 
वाले मनन निदिध्यासन आदिके साधनकों वणन करते हैं । 


हर नी 
स्थिरं सुखमासनमिति न नियमः ॥ २४ ॥ 
सुखपूवक स्थिर होना आसन है नियम नहीं है।। २४॥ 
आपनमें एद्मासन आदिका नियम नहीं हे जिसमें सुखसे स्थिर हो वही 
आसन है ॥ २४७ ॥ 
+ #्त ५ 
ध्यानं निर्विययं मनः ॥ २०॥ 
विषय रहित मन ( अंतःकरण ) ध्यान है ॥ २५ ॥ 
वृत्तियोंसे अंतःकरणका शून्य होनाही ध्यान है जैसा कि, योगदर्शनमें 
कहा है कि चित्तकी वृत्तियोंका निरोध योग है, यहां ध्यान शब्दसे योग 
कहनेका अभिप्राय है अथांत्‌ ध्येय पदार्थमात्रमें चित्तका लगना और 
सम्पूर्ण विषयरूप वृत्तियेस्ि अंतःकरणका रहित होना ध्यान है ॥ २० ॥ 
शंका-जब पुरुष योग अयोगम एकही रूप रहताहै नित्यमुक्त हे फिर योग- 
साधनसे क्या प्रयोजन हे! उत्तर- 


उभयथाप्यविशेषश्वेन्रैवक्न परागनिरोधा- 
द्विशेषः्॥ २६॥ 


भाषाल॒वादसहित । (१९१ ) 


दोनोंप्रकारमें विशेष नहीं है यह माना जावे तो ऐसा 

नहीं है उपराग निरोध होनेसे विशेष हे ॥ २६ ॥ 

दोनों प्रकरमें अथात्‌ योगअवस्था व अयोग अवस्थामें विशेष नहीं है 
जो यह संशय होंदे तो उत्तर यह है कि, नहीं योगअवस्थामें अयोगअव- 
स्थासे उपराग निरोध होनेसे अर्थात्‌ प्रतिबिम्बरूप बंधकी निवृत्तिहोनेसे 
विशेष है॥२६॥शका-निःसड़ूपुरुषमे उपराग किसप्रकारसे होता है! उत्तर- 
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निःसड्रेष्प्युपरागों विविकात्‌ ॥२७ ॥ 
संगरहितमें भी अविवेकसे उपराग होता है ॥ २७॥ 
संगरहित पुरुषमे यद्यपि पारमार्थिक उपराग विषयतश्रीति नहीं है तथापि 
अविवेकसे औपाधिक प्रतिबिम्बही उपराग होता है ॥ २७ ॥ अब इसीका 
विवरण करते ह ॥ 


जपास्फटिकयोरिव नोपरागः किंलमि- 
मानः ॥ २८॥ 


गोडहरके फूल व्‌ स्फटिकके समान उपराग नहीं हे 
किन्तु अभिमान है ॥ २८॥ 
यथा स्फटिकम्त जपाकुसम ( गाडहरकेफूल ) के योगम्र उपराग नहीं 
होता अर्थात्‌ लालरूप नहीं होता किन्तु प्रतिबिम्बवशले अभिमानमाज्र 
अ्रमस होता है कि, फटिक रक ( छाल ) है इसीप्रकारसे बुद्धि व पुरुषमें 
उपराग नहीं है बुद्धि प्रतिविम्भवशसे अविवेकसे पुरुषमें उपरागका अमि- 
मान होता है इससे उपरागके तुल्य वृत्तिप्रतिविम्बदी पुरुषका उपराग 
हैं यह दुःखात्मक वृत्तिकप उपरागही विन्न हे इसविप्तका नाश होना 
मोक्षका प्राप्त होना है इसका नाश चित्तवृत्तियोंका निरोधरूप जो असम्प्र- 
ज्ञात योग है उम्रमें होता है योगहीसे विप्न ( बंध दुःख ) का नाश होता है 


( १९२ ) सांख्यदरन । 


यही योगशाखत्रका िद्धांत है ॥ २८ ॥ राग निरोध होने व योग साधनका 
उपाय वणन करते हैं ॥ 


ध्यानधारणाभ्यासवैराग्यादिभि स्तन्नि- 
राधः ॥ २९ ॥ 
ध्यान धारणा अभ्यास वेराग्य आदिकोंसे उसका 
निरोध होता है ॥| २९॥ 
उसका अथांत्‌ उपरागका ध्यान धारणा अभ्यास्र वेराग्य आदिखे 
निरोध होता है समाधिद्वारा ध्यान करना योगका काशण है ध्यानका कारण 
घारणा है धघारणाका कारण अभ्यास है अभ्यास चित्तकी स्थिरता सिद्ध 
करनेका अनुष्ठान है विषयसे वैराग्य होना अभ्यासका कारण है वेराग्यक 
कारण दोष विचारना यम नियम्र आदि करना है इन योगके अंगोके 
साधनसे उपरागका निरोध ( रोंक ) होता है ॥ २९ ॥ 
4० मम्मी... सी वक्त [ (0 
लय॒विक्षेपयोव्यावत्त्येत्याचायोंः ॥ ३० ॥ 
लय (निद्गा ) व विक्षेप ( प्रमाण आदि वृत्ति ) वृत्ति- 
योंकी निवृत्तिसि कोई आचाये कहते हैं ॥ ३० ॥ 
ध्यान आदिसे चित्तकी निद्रावृत्ति व प्रमाण आदि वृत्तिकी निवृत्ति 
होनेसे पुरुषके भी वृत्ति उपरागका निरोध होता है यह कोई आचार्य 
कहते हैं ॥ ३० | ि 
न स्थाननियमश्रित्तप्रसादात्‌ ॥। ३१ ॥ 
चित्तके प्रसाद ( प्रसन्नहोंने ) से ध्यान आदि होनेसे 
स्थानका नियम नहीं है ॥ ३१ ॥ 
चित्तके प्रसादहीसे ध्यान आदिक होते हैं पर्वंतके गुहमआदिस्थान 
होनेका निपम नहीं है कोह स्थान हो जहां चित्त शुद्ध व भ्रश्न्न हो ध्यान 
आदि करना चाहिये ॥ ३१ ॥ 


भाषाठवादसहित। ( १९३ ) 


प्रकृतराद्योपादानतान्येषां कार्यत्वश्र॒ुतेः ॥३२ ॥ 
ओरोंका कार्य होना सुननेसे प्रकृतिकी आद्य उपादा- 
नता सिद्धिहोती हे॥ ३२ ॥ 
महत्तत्वत आदिकाका काय होना सुननेस्त इन सबका मल प्रकृतिका 


आद्य उपादान कारण होना छिद्ध दोता है ॥ ३२॥ प्रश्न जे! पुरुषही उपा- 
दान माना जावे तो क्या दाष ६? उत्तर ॥ 


पड ०- सदन यत्त श न रे रु गत 
नित्यतडप नात्मना यागताभावात्‌ ॥ ३३ ॥ 
हक ये जा की 2 पक वन आर ०5 
नित्य हानम भा यांग हानक अभावस आत्माका 
उठ हर च्छ 
पादानता नहीं है ॥ ३३ ॥ 
गुणगान्‌ होना व थेगी होना उपादानके योग्य होना ६ अथांत्‌ जि- 
सत ग॒ुग होता है व संग होना धर्म होता है वही उपादान कारण होस- 
कता है आत्माम गुण व लंगका अभाव है दोनाके अभाव होनेसे आ- 
त्माका उपादानकारण होनेका योग होना संभव नहीं है इससे नित्य 
होनपर भी आत्माका उपादान होना सिद्ध नहीं होता ॥ ३३ ॥ 


आतावराधान्न कृतकापसदस्थात्मदाभः॥३४॥ 


आतावराधस कुत्तक करनवालका आत्मद्ाभ नहा 
है ॥३४ ॥ 

जो पुरुषके उपादान कारण हंने॥ पक्ष हे वे सब ऊुतक व श्राति 
विरुद्ध ६ कुतक करनंवाढ अधमकी जआत्मछाम अथात आत्तज्ञानका 
लाभ नहीं होता जे; आत्माके कारण होनेकी प्रतिपादक श्रुति है वे शाक्त 
व गक्तिमानके अभेद मावस उपासना करनके उपदशम 6 ॥ ३४ ॥ 
शका-स्थावर आदिम प्थिवीआदिहीका कारण होना विद्वेत होता है 
प्रकृतिका सबका उपादान क्यों मानत है? उत्तर ॥ 


प्रम्पर्येपपि प्रधानानुगत्तिरणुवत्‌ ॥ ३० ॥ 
१३ 


( १९७ ) सांख्यदशोन । 


प्रम्पराक्रम हेनिके द्वारा कारण होनेमे भी प्रधानकी 
अनुवृत्ति अण॒ुके समान है ॥ ३५॥ 


स्थावर आदिकोंमें परम्परा करके कारण होनेमें भी उनसे प्रधानका 
अनुमान होनेते प्रधानका उपाद।न होना अंगीकार किया जाता है 
यथा--अंकुर आदिद्दी द्वारा स्थावर आदिम पृथिवी आदिक अणुओके 
अणुगम ( अंकुरके सहश हो प्राप्त ) होनेसे अणओंका उपादान 
होना मानाज/ता है इसीप्रकारसे पृथिवी आदि स्वरूपसे प्रकृतिका 
उपादान होना अंगीकार करना चाहिये इससे प्रथिवाआदिभ 
प्रवानके उपादान होनेकी अनुवृत्ति है ॥ ३० ॥ 


सर्वत्र कार्यदर्शनाद्रिभुलम्‌ ॥ 


९ हु. 7७ का [इक दि 

सवंत्र काय देखनसे प्रधानका विश्ुत्व है ॥ ३२६ ॥ 

व्यवस्थारहित सत्र विकार रूप कार्य देखनेसे प्रदानका विभु होना 
अथोत्‌ व्यापक होना वोदेत होता है यथा-अणुओका घट थादिमें 
व्यापित्त है इसीप्रकारसे प्रधानका सब कायपदायेंमे व्यापित् हे 
इश्का व्याख्यान पूवही होगया ह ॥ ३६ ॥ जो परिच्छिन्न होनेमें भी 
जहाँ काय उत्पन्न होता है वहाँ प्रक्रृति जाकर प्राप्त होती है ऐसा माना 
जाय तो? इसका उन्तर यह है- 
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गातयागप्यायकारणताहानरणुवत्‌ ॥ ३७ ॥ 
गातयाग हानम भा अणुक तुत्य आयकारण 

कि निकी | 

होनेकी हानि है॥ ३७॥ 

प्रधान ( प्रकृति ) में गति ( क्रिया ) योग होनेमे भी अथोत्‌ क्रिया 
योग भी मानने यथा क्रियावान्‌ अणुओके मृढकारण हंँनिका अभाव है 
इश्लीप्रकारसे प्रधानके मलकारण होनेका अभाव होगा इससे प्रधानका 
व्यापकद्दी मानना युक्त है अथवा सूत्रका यअथह है कि, गति योग होने 


भाषानुवादसहित । ( १९५ ) 
में भी अणुके तुल्य आय्र ( जो आदिम हो ) कारण होनेकी हानि नहीं 
है व भाव इसका थह है कि, परस्पर संयोग होनेके अथ त्रिगुणात्मक प्रधा- 
नकी क्षोम ( सश्चछन ) रूप क्रिया श्रुति स्मृत्िमें सुनी जाती है इसपर 
जो यह शंका हो कि, यथा क्रियावान्‌ तन्तु आदि मूलकारण नहीं होते 
तया प्रधान मलकारण नहीं है! ते उत्तर यह है कि, यथा पेशेषिक मतमें 
क्रियावान्‌ पार्थिव आदे अणओं ( परमाणुओं ) को मलकारण मानते 
हैं क्रियावान होंनेसे मठकारणताकी हानि नहीं मानी जाती इसीप्रकारसे 
कियायोग होने प्रधानके म्लठकारण हेनेकी हानि नहीं है ॥ ३७ ॥ 


प्रसिद्धापिक्यं प्रधानस्थ न नियम॥ ३८ ॥ 


[4 का [कर शी डर एम मा ३७8५ 
प्रासद्धस प्रधानका आधकता है इससे नयम नहा है ३८॥ 

नव द्रव्य प्रसिद्ध हैं प्रधान द्रव्य नव द्रव्य) अधिक है इससे नवही 
द्रव्य हैं यह नियम नहीं ६ ॥ ३८ ॥ अब यह संशय है कि, सत्व आदि 
जिगुणरूपही प्रकृति है अथवा द्रव्यछूप तीनों गु्णोंकी आधारभूत है? इस 
संशयके निवारणके लिये यह छत्तर हैं 


शी (१ 

सत्वादानामवद्धमत्त तहपलात्‌ ॥ ३९ ॥ 

सत्व आदिकोका उसके रूप होनेत उसका धमेत्व 

नहीं है ॥ ३९ ॥ 

सत्वगुणोका उसके अथात्‌ प्रकृति रूप हनिसे उसका धमत्व अयॉत्‌ 
अकृतिका धर्म होना नहीं ६ भावाय यह है कि, सत्व आदि गण प्रक्ृतिके 
डपद्दी हैं प्रकृतिके धम नहीं ६ प्रकृतिके छपी होनसे सम्बंध सम्बंधीभाव 
न होनेसे धर्म धर्मी दोनेका निश्चय नहीं होता अब यह सरुंशय है कि 
सत्वआदि गु्णोका प्रकृतिके काय होना समव नहीं हेदा क्योंकि एक 
प्रकृतिका विना अन्यद्रव्य> संयोग विचित्र तीन गुणेका उत्पन्न करना 
संभव नहीं है बिना अन्यद्रव्यके भ्रेयोग विचित्र कार्यकी उत्पत्ति श्रस्यक्षके 
विरुद्ध कल्पना करना उचित नहीं है इसका उत्तर यह हे कि, 


( १९६ ) सांख्यदशन । 
सत्वआदि को अक्ृतिसे भिन्न पदार्थ नहीं हैं जिनकी विविज्न उत्पत्ति 
मानीजाय अंदभावसे कार्य होना कहा जाता है यथा प्रयिवीक्ष प्रथिवीके 
अंशरुप द्वीपोकी उत्पत्ति है इसीप्रकारसे प्रकृतिस गुणोंक। उत्पत्ति जानना 
चाहिये ॥ ३९ ॥| विना प्रयोजन प्रवृत्ति नह होती प्रधान क्सि प्रयोजनसे 
सृष्टिको उत्पन्न किया? यह वर्णन करते हैं- 


अनुपभागे5पि पुमर्थ सष्ठिः प्रधानस्यो ए- 


कुकुमवहनवत्‌ ॥ ७० ॥ 
पं >> >> सी आकर 
उपभोग न होनमें भी ऊंटके केसर छेचलनेके समान 
20 ९ ९ अर 
पुरुषके अथ प्रधानकी सृष्टि है ॥ ४० ॥ 
परके अथ ग्रधानकी सृष्टि होनका तृतीयाध्यायके ०८ सूत्र इसी ऊंटके 
केसर ले चलनेके दृष्टांतस व्याख्यान किया गयाह ॥ ४० ॥ संष्टिक 
विचित्र होनेका कारण कहते ६- 
च् 6 6. चेद्र 
कर्मवेचित्र्यात्‌ मृष्टिविचित्यम्‌ ॥ ४१ ॥ 
मंकी | जह शो विरि २३ 
क्‌ः विचित्रताप्ते साए्का वाचचबता है ॥ ४३ ॥ 
अनेक प्रकारके विचित्र शगीर आदि होनसे विचित्रसष्ट कम।की विचि- 
त्रतासे होती है अथाव अन्क प्रकारके कमाके अनुसार अनेक प्रकारकी 
सृष्टि होती है ॥ ४९ ॥ 


च् पर (0 
साम्यवपम्याभ्या कायद्रयम ॥ ४२९ ॥। 
समभाव व विपमभावसे दो कारये होते हैं ॥ ४२ ॥ 
इसशका निवारणक लिय कि, एक कारणसे दो विरुद्ध काय सृष्टि व 
अलय केसे होते हैं यह कहा है (के, समभाव व विषभभाव दं। मिन्न हेतु 
होनेख दे| काय होते हैं मत्वआदि तीन गुणरूप प्रधान हूं इन तीन 
गुणोंका न्‍्यून अधिक होना वषमभाव है व तीनोंका सम होना सम 


(५ ७७. ४: 


भाव है इन दो हतुआ9 सृष्टि प्रठय दं। कार्य होते है स्थिति सृष्टिझुप 


भाषाठुबादसहित | ( १९७ ) 


सृष्टि अतगंत है इससे प्रक्ृतकी उप्तका कारण होना पृथक्‌ नहीं कहा 
॥ ४०२ ॥ इंका-प्रकृतिके सृष्टि स्वभाव होनेसे ज्ञानके पश्चात्‌ भी संसार 
होना चाहिये? उत्तर- 
इक पे | कप 
विघ्ुुक्तबराधान्न साष्टः प्रधानस्यथ लोक: 
वृत्‌ ॥ ४३।। 
रे २ ७ जिक्र [का (आ | 
विमुक्तवोध होनेसे ठोकके तुल्य प्रधानकी सृष्टि नहीं 
होती ॥ 9७३ ॥ 
विमृक्तबाध होंनसे अथोत्‌ पुरुष साक्षात्कार होने ठसपुरुषके अर्थ 
कृतार्थ हॉनेसे फिर प्रधानकी सृष्टि नहीं होती जैसे लोकपें मंत्री आदि 
राजाका काम्र करके कृतार्थ हो फिर राजाके लिये प्रवृत्त नहीं होते इसी- 
प्रकारसे प्रकृति फिर प्रवृत्त नही होती ॥ ४३ ॥ शका-प्रधानकी सष्टिसे 
शांवता नहीं ह क्योंकि अज्ञानियोका बंध रहनेसे संसार बना रहता है 
फेसा होनेम प्रकृतिकी सृष्टिस सक्तका भी फिर बंध होजाना चाहिये अथवा 
होजाना संभव है-? जि 2 8 
नान्योपसपणेईपि मुक्तोपभोगो निमि- 
त्ताभावात्‌ ॥ ४४ ॥ रे 
अन्य प्रति उपसपंण होनेमें भी निमित्तके अभावसे 
मुक्तका उपभोग नहीं होता ।। ४४ ॥ 
कार्यकारणसंयोगरूप संप्टेकरके अन्यप्रति अर्थात्‌ अज्ञानी प्रति 
प्रधानका उपसर्पण ( गमन ) होनेमें भी अथात्‌ प्रधानके प्राप्त होनेमें भी 
मुक्तका उपभोग नहीं होता क्‍यों नहीं होता! निम्ित्तंक अभावसे अथात्‌ 
उपभोगमें प्रधानकी उपाधिष्ठ उत्पन्न संयोगविशेष व उसके कारण 
अविविक आदि जो निमित्त होत हें उनके अभावसे, यही मृक्तप्रतिप्रधान 
सष्टिकी निवृत्ति अर्थात्‌ पुरुषके भोगका हेतु प्रधानका अपनी उपाधिले 
परिणाप्त विशेषरूप जो जन्म दे उसका उत्पन्न न करनाहे ॥ ४४ ॥ 


(१९८ ) सांख्यदछोन | 
यह मुक्त व बद्धकी व्यवस्था तब घटित दोसक्ती हे जब पुरुष बहुत हों 
ओर पुरुषोंका बहुत होना अद्वेत श्रुतियोंसे प्रतिषेषित ( खण्डित ) है 
इससे संशय होता है इस संशयके निवारणके अथ यह सूत्र है- 
पुरुपबहुत्व व्यवस्थात्‌ः ॥ ४०७ ॥। 
व्यवस्था ( अवस्था भेद ) से पुरुषका बहुत होना 
विदि 0 
विदित होता है ॥ ४५ ॥ 
बंध मोक्ष व्यवस्था होनेसे पुरुषोंका बहुत इाना अनुमानसे सिद्ध होहा 
है व श्रुतिसे भी सिद्ध है श्रुतिमे कहा हैं “येतद्विदरमृतास्ते भवन्त्थथे 
तरेदुःखमेवापयन्ति” इत्यादि अर्थ-णों आत्माक जानतेहें वे मोक्षको प्राप्त 
होत हैं इतर दुःखद्दीक प्राप्त होते दें इत्यादि ॥ ४० ॥ 
उपाधिश्रेत्तत्सिद्ो पनद्रेंतम ॥ ४६ ॥ 
उपाधिश्रत्तत्सदो पनद्रेतम ॥ ४६ 
उपाधि हो उसकी सिद्धि होनेमें फिर द्रत है॥ ४६ ॥ 
जो उपाधि मानीजाय कि. उपाविसे अनेक प्रकारकी व्यवस्था होती ढ़ 
तो उसकी ( उपाधिकी ) सिद्धि होनेम भी द्वत छिद्ध होगा अद्वैतका निषेध 
होगा ॥ ४६ ॥ पृषपक्ष-उपाधि भी अविद्याछझप है इससे अद्वेतका भड्ड 
नहीं होता? उत्तर- 
[कर 5 ७ घ हु 
दाभ्यामाप अमाणावराथः ॥ ४७॥।। 
दोसेभी प्रमाणका विरोध हैं ॥॥ ४७॥ 
दोसे अथात्‌ एरुष व अविद्या दो अंगीकार करनेसे भी अदैत प्रमाणका 
विरोध होगा ॥ ४७ ॥ अन्य द्रषण भी कहते हँ- 


द्वाभ्यामप्यविरोधान्न पर्वेमत्तरं च साध- 
काभावात्‌ ॥ ४८ ॥ 
दोसे विरोध न हनेसे भी पूर्व ओर उत्तर साधकके 
अभावस घाटत नही हीते ॥ ४८ ॥ 


भाषालुवादसहित । ( १९९ ) 


दोसे विरोध न होनेसे भी अर्थात्‌ जो ऐसा मानाजाय कि पुरुष व 
अविद्ा दो हैं और अविद्याके माननेमें कुछ विरोध नहीं है तो ऐसा 
माननसे भी पूर्व व उत्तर अर्थीाव अद्वैतवादी जो प्रक्ृतिके प्रातिषेथ कर- 
नेमें पूरवपक्ष करते हैं व तथा साधकके अभावस अपने सिद्धांतमें द्वेत 
पक्षके निषेधमे जे। उत्तर वणन करते हैं वे दोनों घटित नहीं होते पर्व 
पक्ष इस हेतुसे घाटेत नहीं होता कि, अविद्या व आत्मा दोको वे मानते 

प्रकृति व आत्मा दोकी हम मानते हैं जो उनके दो माननखे अद्वृतका 
विरोध नहीं हं तो हमारे मतखस्न॒ विरोध नहीं है वे अविद्याको आनत्प 
वाचारंभणमात्र मानते ६ हम भी विकारकों अनित्य वाचारंभणमात्र 
मानते हैं परंतु जो हमारे अनेक पुरुषोके अंगीकार करनेसे ओर प्रकृति 
को भी नित्य अंगीकार करनेसे दोनामे विरोध है तो दोमेंसे कान सत्य मानना 
चाहिये! ऐसा संशय हो ते अद्वेतबादियोंका उत्तरपक्ष ( सिद्धांत ) घटित 
नहीं हाता इससे अद्वेत पक्ष युक्त नही है क्‍्ये। अद्वैतफक्षका सिद्धांत घटित 
नहीं होता? सावकके अभावसे अर्थाव अद्वैतपक्षका कोई साधक हेतु सिद्ध 
नहीं होता किन्तु अविद्यांक अंगीकार करनेद्वीसे अद्वेतवादियोंके सिद्धांतकी 
हानि हं।ती है ॥ ४८ ॥ 


अरे 8 (0/5 ७. 
प्रकाशतस्तत्सिड़ा कमकतावराधः ॥ ४९॥ 
प्रकाशसे उसको सिद्धि होनेम कमरे व कतोका विरोध 
हैं ॥ ७९॥ 
अद्वेठवादी जो प्रकाश वा ज्ञानसे आत्माका सिद्ध होना मार्ने व श्रका 

शहीरूप अंदत भावसे आत्मा मानाजाय तो इसंक प्रतिषेषर्त यह कहा 
है कि, प्रकाशसे उसकी सिद्धि होनेमें कर्म व कर्ताका विरोध है अर्थात्‌ 
चेतन्यरूय प्रकाशसे चेतन्यकी सिद्धि माननेमें कम कत्ताका विरोध होता 
है प्रकाइय व प्रकाशक दंके सम्बंधम प्रकाशकका प्रकाश करना लोक 
दृष्ट है साक्षात्‌ अपनाही आपमें सम्बंध होना विरुद्ध है अथाद आपहीं 
कम व आपही का होना विरुद्ध है इससे आत्माकों प्रकाशक माननेमें भी 
कर्म सम्बंध होनेसे द्वत सिद्ध होगा ॥ ४९ ॥ शंका-जो चेतनमें प्रकाह 


(२०० ) सांख्यद्शन । 
धप्म न माना जावे ओर अपने प्रकाशसे आप 'िद्ध होना माननेमे कई वे 
कर्ताका विरोध होता है तो किस्र प्रकारसे आत्मा सिद्ध होता है? छत्तर- 


जडव्यादत्ता जइ अकाशयात चद्रपः ॥ ५० ॥ 


जडसे व्यावृत्त ( भिन्नताको प्राप्त ) चेतन्यरूप जडको 
प्रकाश करता है ॥ ५० ॥ 
जडकी व्यावृत्तिमाजसे व्यावृत्त चेतन्यरूप जडकों प्रकाश करता 
है, सूये आदि तेज धमवानके समान चेतन प्रकाश नहीं करता भाव 
इस सूत्रका यह है कि, अद्वेत माननेहीमे कर्म व कर्ताका विरोध होता है 
हम जड़ व चेतन पदाथकों मानते हैं हमार पक्षमे विरोध नहीं है हमारे 
धमम धर्मों भेद न माननेमे व चिट्रपही चेतनके माननेमे दोष नहीं है 
क्योकि यर्याप हम सूर्य आदिकोमे प्रकाश होनेके तुल्य चेतनमे प्रकाश 
धन नहा मानते परन्तु चिड्रप ( चेतन्य वा प्रकाश रुपईी ) पदाथ जड़को 
अकाश करता है यह मानत है ओर वह प्रकाश करना इस हेतसे माना 
जाता है कि, जडकी व्यावृत्तिमात्रसे चेतन्‍्य होना कहा जाता हे जडसे 
व्यावृत्त ( प्रथकृताको प्राप्त ) चिदृषपदाय जड़के ज्ञानका हेत होनेसे 


जड़का अकाश करता है ॥ ०५० ॥ शका-द्वेतक माननंम अद्वत अलियाका 
वराध होगा! उत्तर ॥ 


गिर्णां वे [आप बिक 
आुतिविरोधो रागिणां वराग्याय तत्सिद्लेः'९१ 
गगियोंके बेराग्यके अर्थ उसकी सिद्धि होनेसे श्रुति 
विराध नहा है ।। ५१ ॥ 
शत विराध नहीं है विरोध न होनेम हेतु यह ह कि रागियोंके वेराग्य 
होनेक अथ श्रातम अद्वृतप्रतिपादनंक प्रयोजनकी प्िद्धि है अ- 
अथ!व्‌ रागी जो विषयोंमे छिप्त हें उनके वराग्य होनेके अथ इस प्रयोजन 
कि अद्वेतसाथनसे सत्‌ वैराग्य होता है श्रुति अद्वेतप्रातिषादन किया है 
क्याके पुरुष ज्ञानहीमात्र सत्‌ ओर सब असत द्वेतके अभाव जाननेसे 
सतेज् काई अन्य फल न सुननेसे केवल आत्मज्ञानही कल्याणझुप जान- 


भाषालुवादसहित । (२०१) 


नेसे सब अन्यपदार्थसे परम वेराग्य उत्पन्न होता है ॥ ०९१ ॥ अद्वैतवादी 
जगतूकी असततू कहते हें जगव सत्य है अथवा असत््य है! इसका सिद्धांत 
हेतुसंयुक्त वणन करते हैं- 
जगत्सत्यतमदुष्टकारणजन्यत्ाद्वाध- 
काभावात्‌ ॥ ए२ ॥ 
ि ३ का... १: ०७. 

अदुष्कारणस उत्पन्न होनेसे ( दुएकारणसे उत्पन्न न 

होनेसे ) बाधकके अभाव होनेसे जगत॒का सत्य होना 

सिद्ध हैं॥ ५२ ॥ 

निद्रा आदि दोषसे दुष्ठअंत/करणसे उत्पन्न होनेक इंतुसे स्वप्नमे शंख 

पियराई देखना लोकमें असत्य होना विदित होता है इसप्रकारसे किस्ीदो- 
पसे दृष्टकारण+ महत्तत््वादे कार्यप्रपंच उत्पन्न नहीं हैं प्रकृतिकारण सत्य 
होनेके विषयमें पूवही वर्णन कियागया है इससे दुष्टकारणसे उत्पन्न न 
होनेख अथाव घछत्कारणमे उत्पन्न होनेसे जगत सत्य है तथा सत्य होनेके 
बाधक ( विरुद्ध ) प्रमाणके अभावसे ( न होनेसे ) जगत सत्य है जो यह 
कहा जाय कि, जो श्रति अद्वेतवणन करती है व जगत॒के सतहोनेंक प्रमा- 
णवं बाधक हें ते। अद्वेत सिद्ध न होनका प्रमाण पूर्वही वणन कियागया 
है संक्षपस यहां फिर वर्णन किया जाताहै कि, अद्वतश्रुति पूर्वोक्त तुसार वेरा- 
ग्यके अर्थ हैं अथवा प्रकरण अनुसार ब्रह्म सवमें व्य,पक व ब्रह्मस पथक 
कोई पदार्थ न जानकर ब्रह्ममय भावस् विभागकी प्रतिषेध करनेवाढ्ी हे 
प्रपंचके अत्त्न्त तुच्छता व्णनपर नहीं है अन्यथा अद्वित होनेमें उनही 
( श्रुत्तियों ' के होनेकी बाधा होगी क्योंकि जगत्‌ भ्रप॑च स्वप्नदद पिध्या 
होनेक हतुस रवप्नकालके शब्दके मिथ्या होनेमे उस शब्दके द्वारा जानागया 
जो अथ्थ है वहभी संदेहयुक्त असत्यही होना संभव है श्रुतियोंका अपनेही 
आत्माकी घातक होनेसे अथात्‌ अपनेही प्रभाणकी आपघातक होनेसे 
श्रुतियां प्रपंचक अत्यंत निषेध करनेपर नहीं हें इससे जगतके बाधक- 
प्रमाणके अमावसे जग सत्य है ॥ ५० ॥ जगद केवल वर्तमानदशामें 


(२०२ ) सांख्यदशेन । 


सत्‌ है है सदा सत्य है इस अमिप्रायसे सदा संत होनेका हेतु वर्णन 
करते हैं- 


प्रकारान्तरासंभवात्सदुत्पत्तिः ॥ ७३ ॥ 
चर विद | ७२३ 

अन्यप्रकारसे उत्पन्न होना संभव न होनेसे सतकी 

उत्पत्ति होती हे ॥ «३ ॥ 

पूवही जेसा वर्णन कियागया हैं उन पूर्वोक्त युक्तियोंसे अखतका उत्पन्न 
हेला असंभव हे सृक्ष्मरूप कारणमें सतू वरतमानहीं काये उत्पन्न वा प्रकट 
होता है इससे सतहोकी प्रकटता होती है ॥ ०३ ॥ 

अहकारः क॒ता न पुरुषः॥ ५४ ॥ 

अहंकार करता हे पुरुष नहीं ९ ॥ «७ ॥ 

औमिप्रानवृत्तिके अंतःकरणका अहंड्भार कहते है अइंकारके उत्तर 
प्रवृत्ति होती हे व अहंकारबृत्ति मेदसे बुद्धिका काये हैं अईकारके उत्तर 
प्रवृत्ति होनेसे अइंकारकी कत्ता कहा है अपरिणामी होने पुरुषका प्रदृत्त 
होना छिद्ध नहीं होता ॥ ०० 

[0 (१ ७५१ 

चिदवसाना भुक्तिस्तत्कमांचितत्वात्‌ ॥ ५० ॥ 

कर 280. कक फेम र पल ६5० ०. कर 

भांग चंतनम प्रात होता है उसके कम्ेस साचत वा 

जनित ( उत्पन्न किया गया ) हेनिसे ।। ५५ ॥ 

अहंकारके कर्ता होनेमें भी भोग चेतनहीम प्राप्त होता ह इसमें यह 
शंका निवारणके अथे कि, इसप्रकारसे अन्यनिष्ठ कमेंस अन्यके भोग 
होनेम पुरुषविशेषमे हंनका नियम न होना चाहिये यह कहा है कि उसके 
( चेतनंक ) कर्मसे संचित होनेसे अथोत्‌ भोग चेतनके कर्मेंसे संचितफछ- 
रुप होनेसे चेतनमें प्राप्त होता है अपने अपने अहंकार अंतःकरण द्वारा 
कियेहये कमोंका फलभोग होनेसे अन्यके कम्रका फर अन्यकं होना सिद्ध 
नहीं होता इससे अतिप्रसंग दोष नहीं है | ५५ ॥ 


चन्द्रादिलोकेप्यावृत्तिनिमित्तसद्वावात्‌ ॥ ए६॥ 


भाषातवादसहित । ( २०३ ) 


शा ्आ क्‍ को 


चने [कर ०८५ पा 8.. 

चन्द्र आदि लोकमें भी आवृत्ति हे निभित्तकेसत॒भाव 
होनेसे ॥ ५६ ॥ 

निर्मित्तक सदभाव होनेखे अथांत्‌ भोगक निर्मित अविवेक कम आदि 
सद होनसे चंद्र आदिलोकमेंभी आवृत्ति है ययात्‌ चन्द्र आदिलोकमें 
प्राप्त होनलेभी फिर बंध होता है अथांत्‌ चन्द्र आदे लोकमें प्राप्त 
फिर दुःखबंधम प्राप्त होता है ॥ ५६॥ (६ झंका ) चंद्र आदे लोक 
वासियोंके उपदेशसे अनावृत्ति होना माना जावे ( उत्तर ) 

कप छः जे श्िज | 
लोकस्य नोपदेशात्‌ सिद्धिः पूषवत्‌ ॥ ५७ 

पूवेके समान लोकके उपदेशसे सिद्धि नहीं होती॥५७॥ 

पूवके छम्रान अथात्‌ यथा पूर्वोक्त मनप्य लोकमें उपदेश मात्र 
जानकी सिद्धि नई। होती इसी:कारसे अन्यछाकके वाहियोंके ड्पदेशमा 
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असे उन लाकके गयहुआका ज्ञानका साड्ध नह। हाते। ॥ ७७ || 


पारंपर्येण तत्सिद्धों विम्क्तिशवुतिः ॥ ५८ ॥ 
प्रम्परासे उसकी सिद्धि होनेमें मुक्ति श्रवण है ॥। ५८ ॥ 
परम्परासे उसकी अर्थात्‌ ज्ञानकी सिद्धि हमर मृक्ति होना सुना 
जाता ह लोक आदिम गमनमात्र७ प्क्ति नह है।त। अथाव ब्रह्मलोक 
आदिगत पुरुषोंका मोक्ष होना अवण मनन आदि परम्पराक द्वारा ज्ञान 
ही सिद्ध होनेमें सना जाता है अन्यथा होना संभव मं हे ई ॥ ५८ ॥ 
गतिश्ुुतश्रवव्यापकृत5प्यु पाधयथागाहा- 
गदशकाललाभा व्यामवत्‌ ॥ ५९ ॥ 
व्यापक होनेमें भी उपाधि योगसे गति सुननेसे आका 


शके तुल्य भोग देशका कालवशसे राभ होता है ॥५९॥ 

यद्यपि व्यापक आत्मामें गाते संभव नहीं होती तथापि छोकान्तरमें 
आत्माका गमन सुननेध्ते आकाशके तुल्य उपाधियोगसे भोग देशका 
काठवझ्से डाम होना सिद्ध होताहे अथात्‌ यथा व्यापक आकाशमें 


(२०४) सांख्यदरशन । 
घट आदिके उपाधपियोगछ्ठ गात होती ह तथा आत्मामें उपाधि योगसे 


० _#४ 0 #&. 


गति हाता है ।वशष व्याख्यान इसका पूवही होगया ह ॥ ५९५ ॥ 


अनाधाठतस्थ प्ातभावप्रसगत्न तत्साडेः ६० 
अनाधेष्ठट तके प्रतिभावप्रसंग होनेसे उसकी सिद्धि 
नहीं है ॥ ६० ॥ 
भाक्तास् आधाएत न हुए अथातू आधवष्ठान राहत वाय आंदक पात 


भाव हनेक प्रसंगसे जेखा पूवेही वणन किया गया है उसकी अथोत्‌ 
भोगायतन होनेकी सिद्धि नहीं है ॥ ६० ॥ 


अद्ृष्द्ाराचेद्सम्बहस्य तदसंभवाज- 
लादिवदकुर ॥ ६१ ॥ 

20... + के है] हज पक चित न 
अटदबदारा हाोवे सम्बंध राहतका वह सभव ने हानेसे 
अंकुरम जल आदिके समान है ॥ ६१ ॥ 

इस शंका निवारणक लिये कि, विना अधिष्ठान अदृष्द्वारा भोक्ता- 
ओंके अथ भोगायतन शरीरका निर्माण होजाय यह कहा है कि. सम्बंध 
रहित अदृष्टका अर्थात्‌ अधिष्टन ( प्राणव्यापार ) के सम्बंधाहि- 
त अरृष्टका शुक ( बीये ) आदिकामें शरीर निर्माणमें वह संभव न होंनेसे 
अर्थात मीक्ताके द्वारा होना संभव न होने अदृष्द्वारा शरीरका निर्माण 
होगा सिद्ध नहीं होता यथा बीजप्तम्बंध रहित जछरू आदिकोंका अंकुरकी 
उत्पत्तिम कषक आदिके द्वारा होना संभव न होनेसे जछ आदिके द्वारा 
अंकुर ( आदिकी ) उनत्ति नहीं होती इससे अपने आश्रय संयोग 
सम्बंधके साथही अदृष्का शक्रआदिम सम्बंध होना मानना योग्य है ऐसा 
माननेमें आत्मसंयोगढुपस अधिष्टानका भोग उपकरण ( उपकार करना ) 
शरीरके निमोणका हेतु छोना सिद्ध है ॥ ६१ ॥ 


निगगुणलात्तदसंभवादहड्ढारधर्माश्ते ॥ ६२ ॥ 


भाषातुवादसहित । ( २०५ ) 


निगुंण होनेसे व उसके असंभव होनेसे यह अहंका- 

ग्के धम हैं ॥ ६२ ॥ 

वशेषिक आदिक यह मानते हैं कि; अरृष्टके सम्बंधते आत्मा अधि- 
पाता है इसके प्रतिषेधके अर्थ यह कहाहे कि, नि्गुण होनेसे व उसके 
( अरृष्टके ) संभव न होनेसे भोक्ताका अरृष्ठ द्वारा अधिष्ठाता होना सिद्ध 
नहीं होता क्योंकि अहृष्ट आदि अहंकार अंतःकरण साप्रान्यके धर्म हैं 
भोक्ताके धम नहीं है ऐसा माननेमे हमारे मतम विना द्वाराकी अपेक्षा 
सयोगमात्रस साक्षत्‌द मोक्ताका अधिष्ठान होना ससद्ध होता है यह 
भाव हैं ॥ ६२ ॥ 


शो 4 पर मन वय< | 4 
विशश्स्थ जावत्वमन्वयव्यात्रकात्‌॥ ६३ "0 
है सस उस एसी ८ रु 

अन्चय व्यातरकस [वाशएका जावत् है ॥ ६३ ॥ 

जीवधातु बल प्राणघारण अथपप्ें दे इससे जीव शब्दका अर्थ प्राणी 
हाॉनका है यह जीवल्धर्म अहंकारावीशिण पुरुषका धर्म है केवल 
पुरुषका नहीं है किमदेतुसे अन्वयर्त्यातरेक४ अथोत्‌ अहंकारके अन्वय 
( संयोग ) व्यतिरक ( वियोग ) से क्योंकि केवल अहंकारवान्‌ पुरु- 
पाप सामथ्य व प्राण धारण होना देखा जाता है व अहंकारशून्योंके 
चित्तकी वृत्तिओका राग जो प्रवृत्तिका हतु है उसके उत्पन्न करनेवाले 
अहंकारके अभावहोंनस्ते निरोधही ईं।ना विदिते होता ई इससे विशेष्ट पु- 


रुषका जीवत् है अहंकाररहित पुरुषका जीवत्व नहीं ह स्वच्छ मृक्तरुपत्त 
ह अथांत्‌ अहंकार रहित मृक्तढूप होता है ॥ ५३ ॥ 


अहड्डारकत्रधाना काथासाइनश्वराधी 
ना प्रमाणाभावात्‌ ॥ ६४ ॥ 
अहंकाररूप कर्तांके आधीन्‌ कार्यसिद्धि हे प्रमाणके 
अभावसे इश्वरके अधीन नहीं है ॥ ६४॥ 
अहंकाररूप जो कर्ता है उस्नीके आधीन कार्यस्रिद्धि अथात्‌ सृष्टि 


(२०६ ) सांख्यदशन | 


संहारकी सिद्धि है क्योंकि सामथ्य वा बल अहंकारहीका कार्य हे अहंकार 
रहितमें सृष्टि उत्पत्तिकायंका सामध्य होना विदित नहीं होता अहंकाररहित 
इस्रस, वधाक इचरमस अरहेकार दानयका काई हतु पाया 
नहंजाता सूाष्ट करनकी अवृतत्त होना संमवनहों हे इस्से प्रमाणके अमा- 
बसे कायकी सिद्ध इश्चरके अधीन नहीं ६ अहंकाररूप अथांव अहं- 
कारापाधिक दिद्धपुरुष ब्रह्म रुद्रप्ते का्येसिद्धि होसकती है परन्तु उन 
कामी मलकारण प्रकृति हे नित्य ईश्वर नहीं है नित्य इश्वरका सष्टिकता 
होना प्रमाणतरे ध्िद्ध नहीं होता है॥ ६४ ॥ शका-औरोंका कता तो 
अहंकार है जहंकारका कतेा कोन है? उत्तर- 


अचव्ष्ठशतवत्समानतवम ॥ ६५ ॥ 
अदृए्का प्रकटताक तुत्य समानत्व है ॥ ६५ ॥ 

यथा सष्टिकी आदेमें प्रकृति श्लोभक ( क्षोम करनेवाला ) कम्की 
कालाविशेष मात्र प्रकटता होती है और उसके बद्घोघक कमान्तर 
( अन्यकम ) के कहपना करनेप्न अनवस्थाकी प्रात्ति होती हे इसीप्रका 
रसे अईंकार कालमात्र निर्मिनद्वीस उत्पन्न होता है उसका कोई अन्य 
कत्तो नहीं है अन्यवना। कल्पना करनेमे अनवस्था दांष प्राप्त ोनेका 
प्रसंग ६ इसप्रकारते प्रकृति क्षोमक कमरूप अदृए्ठ व अहंकारका समानत्व 

अथोत्‌ अरदृ्टक सटश अहंकार भी माननेके योग्य है ॥ ६७ ॥ 


महता$्न्‍्यत्‌ ॥ ६६ ॥ 
अन्य महत्तत्वसे || ६६ ॥ 
अन्य अईकार कायरुपसर््टि संहारसेमिन्न जे। पाछन काये है वह मह- 
त्ततसे होता है पाछनमें पर अनुअहमात्र प्रयोजन होनसे अभिमान रागका 
अभाव व गुद्ध सत्वगुणका होना सिद्ध होता हे इससे महत्तत्तका काये हे 
इस सूजसे महत्तत्वोपावेक अथात्‌ महत्तत्तरूप विष्णको जो सृष्टिका 
पाछक होना कहते हैं तिद्ध होसकता है ॥ ६६ ॥ 


कमनि मित्तः प्रकृतः स्वस्वामिभावोीषप्य- 
नादिबीजांकुरवत्‌ ॥ ६७॥ 


भाषाठवादसहित । (२०७ ) 


प्रकतिका अपना व अपने स्वामीका भावहोनाकम नि- 
मित्तक होनेमेभो बीन व अंकुरके समान अनादि है ६७ 
प्रकृति व एरुषका अपना व स्वामिमाव अथांत भोग्य भोक्ता भाव जो 
कम निमित्तक मानाजावे तोभी वह प्रवाहझूपसे अनादिही है यया बीज 
व अंकुरका सम्बंध अनादि है आकस्मिक हनेमें मक्तकार्मी फिर भोग 
प्राप्त होना दिद्धि होगा इससे निमित्त अवश्य अगीकारके योग्य है ॥६७॥ 
68 [4 ० । भी कर 
अविवकाना मत्ता वा पंचाशखः ॥६८ ॥ 
5 की दि जी. 4" ७ ७5 
अथवा आवृवक नामत्तस पचाशख मानते है ॥ ६८॥ 
अथवा प्रक्काति व पुरुषका भाग्य व भोक्ता भाव अविवेक निमित्तसे है 
जैसा कि, पंचशिस आचार्य मानते हें पंचशिस आचयाय जे अविवेक निप्नि 
त्तद भाग्य व भोक्ता भाव होना मानते हैं उनके मतभेभी अविवेक अनादि 
है अविवेकके अनादि होनेसे भेग्य भाक्ता भाव अनादि है प्रल्यमें 
भी वासन[रूपसे कप्तके समान अतिरेक रहता है ॥ ६८ ॥ 


शी 4 [4 ४ 
लिड्रशरीरनिमित्तकइति सनन्दनाचार्य॥६९॥ 
लिड्डशरीरनिमित्तक हे यह सनन्‍्दन आचार्य मानते हैं ६९ 

प्रकरृत व पुरुषका भोग्य भोक्तामाव लिंगशशीरनिमिनक है यह 
सनन्दनाचार्य मानते है क्योंकि लिड्रशरीरईके द्वारा भोग होता है 
उनके मतमभी लिगशरीर अनादि है ब लिगशरीरके अनादि होनेसे 
भोग अनादि है यद्या३ प्रलुयमे लिंगशरीर नह रहता तथापि उसके कारण 
अविवेक व कमर आदिक पृवेसष्टिके लिंगशरीरजन्य रहते हैं उनके द्वारा 
बीज व अकुरके सहश भोग्य भोक्ता भाव व छिंगशरीरका अनादि हे।ना 
सिद्ध होता है इधते लिड्रशरीरनिमित्तक है ॥ ६०, ॥ 


यहा तद्ा तदाच्छात्तः पुरुपाथस्तदाच्छ 
त्तिपुरुषाथः ॥ ७० ॥ 


( २०८ ) सांख्यदरदांन। 


निसकिसीनिमित्तसे हो उसका नाश पुरुषारे हे उसका 
नाञझ पुरुषाथ है ॥ 9० ॥ 


चाहे कर्म ।नामत्तस हो चाहे अविवेक निमित्तप्षे चांहे जिसनिमित्तसे हो 
प्रकृति पुरुषका अनादि भोग्य भोक्ता भाव जिसका नाश करना वा दूर 
करना अति कठिन हैं 6सका नाश पृरुषार्थ है उसका नाझ पुरुषार्थ है 
यह निश्चय है शात्नके आदिमें यही प्रतिज्ञा है कि, जिविध दुःखकी अत्य- 
न्‍्त लिर्वुत्ति अत्यन्त पुरुषार्थ है व इसीकं! सिद्धांत निश्चित करके शास्त्र 
की समाप्तिमं कहकर शास्त्रके समाप्त किया है उसका नाहा पुरुषार्थ है 
इसकी दोवार शासत्रकी समाप्ति सूचित करनेके लिये कहा है ॥ ७० ॥ 

इतिश्रीप्यारेछालात्म जबांदामण्डलान्तगतते ग्ही तिख्यातग्रामवास्ि-श्री प्र 

भुदयालुविनिर्मित सांख्यदशने देशभाषाकृतभाष्ये तंत्राध्याय: 
षष्टस्समाप्त: ! समाप्रश्दशासत्रामात ॥ 





पुस्तक मिलनेका ठिकाना- 
खमराज भआंकृप्णदास, 
“अंविडुटिथर  छापाखाना, खेतवार्ड। -मुंबई. 
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